Epilogo

Los rostros multiples del pueblo uno

La "invasion" y la "colonizaciéon" subsecuente, fueron "excluyendo"
de la comunidad de comunicacién hegemonica a muchos "rostros", a
sujetos histdricos, a los oprimidos. Ellos son la "otra-cara" (teixtli se
decia en ndhuatl) de la Modernidad: los Otros en-cubiertos por el des-
cubrimiento, los oprimidos de las naciones periféricas (que sufren en-
tonces una doble dominacion), las victimas inocentes del sacrificio.
Son un "bloque social" -en la terminologia de Antonio Gramsci'-
que se constituye como pueblo, como "sujeto historico" en ciertos mo-
mentos; como, por ejemplo, en la emancipacion nacional al comienzo
del siglo XIX (cuando la clase de los criollos, dominados en esa época
por los espafioles, por la burocracia y los grupos comerciales y finan-
cieros peninsulares, lideraron el proceso de las luchas contra Espafia y
Portugal). En dicha emancipacion todas las clases dominadas, el
"bloque social de los oprimidos", cobrd fisonomia de sujeto histérico
y realiz6 una verdadera revolucion politica. Posteriormente, durante el
transcurso del siglo XIX, los criollos, de dominados pasaron a ser los
dominadores del nuevo orden neocolonial, periférico (clase que me-
diatiza la dominacién externa de las metropolis del capitalismo indus-
trial: Inglaterra y Francia en el siglo XIX, Estados Unidos desde el fi-
nal de la Segunda, asi llamada, Guerra Mundial).

"'Véase en mi obra La produccion teérica de Marx, el tema "La cuestion po-
pular", pp. 400-413.
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En este Epilogo deseamos indicar algunos aspectos que no hemos
podido abarcar por lo limitado del espacio de estas ocho conferencias,
que deberan ser objeto de futuras exposiciones. Consideremos, en
primer lugar, a alguno de los "rostros" latinoamericanos que quedan
ocultos a la Modernidad; son aspectos multiples de un pueblo uno.

El primer protagonista de la historia latinoamericana posterior al
"choque" cultural de 1492, invisible a la Modernidad, son los indios
mismos®, cuya historia posterior dura ya 500 afios. El indio resistira
durante siglos; de todas maneras su vida cotidiana ciertamente sera
afectada por los invasores -aunque mas no sea por la introducciéon de
los instrumentos de hierro, como el hacha, que transformara completa-
mente el trabajo agricola, doméstico, etcétera-. Brutal y violentamente
incorporado primero a la "encomienda" -explotacion gratuita del tra-
bajo indigena-, posteriormente a los "repartimientos", sean agricolas o
mineros (la "mita" andina), para por ultimo recibir salarios de hambre
en las "haciendas", el indio deberd recomponer totalmente su existen-
cia para sobrevivir en una inhumana opresion: las primeras victimas
de la Modernidad -el primer "holocausto" moderno lo llama Russell
Thornton-. Debe recordarse que los invasores europeos no eran mas
de cien mil al final del siglo XVI, que convivian entonces como el 1%
en el seno de mas de diez millones de indios. Los invasores domina-
ban los puntos claves (las ciudades, los caminos, los puertos, las mon-
tafias estratégicas, etcétera), pero la "vida cotidiana" del 99% de la po-
blacidn, en el inmenso campo, era casi exclusivamente indigena -claro
que penetrado por el sistema de las "reducciones" y "doctrinas" por

2Véase John Collier, Los indios de las Américas, FCE, México, 1960; Ramiro
Reynaga, Tawantisuyu. Cinco siglos de guerra gheswaymara contra Esparia,
Nueva Imagen, México, 1981, Charles Gibson, The Aztecs Under Spanish
Rule 1519-1810, Stanford University Press, Stanford, 1964; Thornton Russ-
ell, American Indian Holocaust and Survival a Population History Since
1492, University of Oklahoma, Norman, Oklah., 1987; Walter Krickeberg,
Etnologia de América, FCE, México, 1946; Ruth Barber, Indian Labor in the
Spanish Colonies, University of New México Press, Albuquerque, 1932; Sil-
vio Zavala, La encomienda indiana, Porria, México, 1973; Roberto Mac-
Lean, Indios de América, UNAM, México, 1962. Los estudios de James
Lockhart, y su reciente Nahuas and Spaniards (ya citado), abre un camino
critico a un estudio mas estricto, de base filologica muy documentada, sobre
la vida de los indios (en este caso nahuatl) después de la conquista.

3 Las primeras "reducciones" se organizaron entre las culturas urbanas (Méxi-
co, Guatemala, Ecuador, Peru, Bolivia), para redistribuir la poblacion nume-
rosa en comunidades donde pudiera impartirse la "doctrina cristiana". Fue un
inmenso movimiento de pueblos. De todas maneras (como lo muestra J.
Lockhart, Op. cit., pp. 23 ss.) la organizacion social y politica al comienzo
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los misioneros, que llegaban hasta el inconsciente colectivo de la reli-
gion y la cultura indigenas-. Reducidos en niimero, extirpadas las
¢lites de las civilizaciones indigenas, el pueblo de los pobres sobre-
vivid sin poder ya revivir el esplendor del pasado. La época colonial
domino a los indios de manera sistematica, pero admitiendo, al menos,
un cierto uso comunitario tradicional de la tierra, y una vida comunal
propia. En realidad el segundo golpe fatal lo recibiran del liberalismo
del siglo XIX, que pretendiendo imponer una concepcion de la vida
"ciudadana" abstracta, burguesa, individualista, comenzo6 a imponer la
propiedad privada del campo, y luché contra la "comunidad" como
modo de vida, lo que hizo aun mas dificil que antes la existencia del
indio.

No es entonces extrafio que el 11 de febrero de 1988, la Asociacion
Indigena Salvadorena (ANIS), en el [ Encuentro Espiritual y Cultural
repudiaron la "invasion extranjera de América" y declararon "un alto

al genocidio y etnocidio de sus pueblos y culturas, asi como el rechazo

total a la celebracion de los 500 afios de la invasion extranjera"*.

Algo antes, el 6 de marzo de 1985, el "Consejo Indio de Sudamérica",
en su "Declaracion de la Comision Internacional CISA por los dere-
chos humanos de los pueblos indios", escribe:

"Con seguridad que el genocidio perpetrado sobre los judios por el
régimen nazi de la Alemania de Hitler pasaria a ser un hecho minus-
culo. Con seguridad que todos los jefes politicos y eclesiasticos del
Imperio espafiol serian condenados, unos a morir en la horca, otros a
cadena perpetua. Con seguridad que se haria justicia perpetua".

En una "Consulta indigena" realizada en México por CENAMI, en
octubre de 1987, sobre 500 arios de evangelizacion en México, los
indigenas concluyen:

no recibid tanta transformacion. Pero sera desde la muerte del Virrey Luis de
Velasco en 1564 y de la llegada del Virrey Francisco de Toledo a Lima
(véase John L. Phelan, The Millennial Kingdom of the Franciscans in the
New World, pp. 77 ss.) que comenzara lo que Gerénimo de Mendieta deno-
minara la "Edad de la Plata", tiempo diabdlico de Mammon. En las pestes
comenzadas en 1570 y en 1595 en México, la poblacion pasard de mas de
cinco millones (pudieron ser 10, 12 y hasta 18 millones en otros estudios de-
mograficos) a menos de dos millones de indios.

* El Dia (México), 12 de febrero (1988), p. 6.

> Citado en 500 ajios de evangelizacion en México, CENAMI, México, 1987,
p.27.



152

"Hemos sido engafiados de que el descubrimiento fue bueno. ;E/ Dia
de la raza? [denominacién de las fiestas del 12 de Octubre], nos ale-
gramos ahora cuando tenemos claras las consecuencias. Seria bueno
que las comunidades recibieran algin libro® o folleto de lo que real-
mente fue. Para que todos sepamos por qué estamos esclavizados"”.
"No necesitamos (el 12 de octubre) ninguna fiesta, pues estamos en un
velorio. Se coment6 que el Papa Juan Pablo II habia pedido este nove-
nario para hacer la celebracion, a lo que se contestd observando que é/
puede escuchar nuestra palabra. El Papa esta puesto para servir a la
Iglesia y nosotros somos Iglesia"®. "Hoy la conquista sigue. Que en
nuestra conclusion quede la conquista como algo terrible, como un dia
de luto". "No queremos celebrar una fiesta si los misioneros llega-

ron con los espafioles a conquistar. No vinieron como hermanos, como

dice el Evangelio, sino para esclavizarnos. Sentimos tristeza"'".

En 1992, quinientos anos después de los hechos, los indios sienten
hoy lo que Bartolomé de las Casas escribio en el siglo X VI:

"Luego que los conocieron [a las ovejas, a los indios], como lobos e ti-
gres y leones crudelisimos de muchos dias hambrientos, se arrojaron
sobre ellos. Y otra cosa no han hecho de cuarenta afios [hoy deberia-
mos decir: de quinientos afios] a esta parte, hasta hoy, e hoy en este
dia lo hacen, sino despedazarlas, matarlas, angustiarlas, afligirlas,
atormentarlas y destruirlas por las extrafias y nuevas y varias e nunca
otras tales vistas ni leidas ni oidas maneras de crueldad"'".

Estando en Sevilla, por una conferencia sobre este tema, el 12 de
octubre de 1991, un grupo de indios peruanos invitados por grupos
espafioles para reflexionar sobre el acontecimiento, estuvieron como
desagravio junto a la tumba de Colon en la catedral. Fue llamada la
policia y se les encarceld. Poco después, hablando con ellos, uno de
los indigenas me decia: "jEstamos acostumbrados a esto, pero no es-
perabamos ser tratados de esta manera hoy, aqui!". En la exposicion
internacional de Sevilla, ciertamente, no habra indigenas para testimo-
niar esta verdad. Aquel encarcelamiento en la Espafia del Mercado
Comun Europeo era un verdadero simbolo de lo que los espaiioles y
portugueses, los europeos cristianos, la Modernidad habia cumplido
con ellos: las victimas del primer holocausto del "Mito violento de la
Modernidad", deberian despertar alguna solidaridad.

¢ Podrian quiz estas Conferencias cumplir en algo con ese deseo?

7 Ibid., p. 187.

8 Ibid., p. 197.

? Ibid., p. 198.

' Ibid., p. 199.

W Brevisima relacién de la destruccién de las Indias, BAE, Madrid, 1957, t.
V.p. 137.
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Pero esta crueldad de la Modernidad, invisible a su nicleo emanci-
pador racional "ilustrado (aufgekdrt)", pareciera palidecer ante los su-
frimientos de los campesinos pacificos africanos aprisionados como
bestias, transportados en barcos pestilentes a través del Atlantico, para
llevar su carga humana al Nuevo Mundo. Se trata de la mas cruel his-
toria de los esclavos africanos'®. La "trata"" inmolaré al nuevo
dios del "Sexto Sol", el capital, unos trece millones de africanos. ;No
es éste el segundo "holocausto" de la Modernidad?'* En 1504 apa-

"2 Véase mi articulo sobre el problema del racismo que se ejerce contra los
afro-latinoamericanos: "Informe sobre la situacion en América Latina", en
Concilium 171 (1982), pp. 88-95. Consultese J. Saco, Historia de la escla-
vitud de la raza negra en el Nuevo Mundo, La Habana, 1938; E. Vila Vilar,
Hispanoameérica y el comercio de esclavos, Sevilla, 1977; R. Mellafe, Bre-
ve historia de la esclavitud negra en América Latina, México, 1973; L.
Rout, The African Experience in Spanish America: 1502 to the Present,
Cambridge, 1976; L. Fonor, Slavery in the New World, Englewood Cliffs,
1969.

13 Eufemismo con que se denomina el comercio de africanos esclavos. Portu-
gal, Holanda, Inglaterra, Francia y hasta Dinamarca intervinieron en este
"business". Si hubo en la humanidad muchos ejemplos de "esclavitud", y si
el mismo Aristoteles lo justifico racionalmente en su Politica, nunca se
habia dado en tanto nimero y de manera tan sistematicamente organizada.
Es un efecto propio y exclusivo del capitalismo mercantil, de la primitiva
acumulacion de capital (el africano esclavo "objetiva su vida" en el valor de
los productos tropicales que se acumulé en Amsterdam, Londres, Manches-
ter, etcétera). Es un momento constitutivo de la Modernidad: la invisibili-
dad de la crueldad, la barbarie, la violencia irracional de la esclavitud como
"institucion" aceptada y justificada por la "razoén emancipadora" moderna
nos muestra la vigencia del "mito sacrificial" del que hemos hablado en to-
das estas conferencias. Repito: ni el esclavismo romano trat6 al esclavo tan
universal y objetivamente como "mercancia" (como "cosa" vendible: es una
absoluta "versachlingung" de la persona, un "fetichismo" propio de la Mo-
dernidad, expresado con claridad inigualable hasta hoy, por Karl Marx).
Karl-Otto Apel, en nuestros dialogos en México en 1991, nos mostraba la
superioridad de la "Aufkldrung" sobre los otros pueblos, por ejemplo, en el
hecho de descubrir el sentido ético del canibalismo. Yo le repliqué que ¢ por
qué no se veia junto al pretendido "canibalismo" el hecho mas mostruoso y
numéricamente espantoso del "esclavismo"? Hubo silencio.

'Y si es cruel y violento el holocausto de los judios perpetrado por Hitler
(cuyo racismo era general en Francia, Italia, Alemania desde fines del siglo
XIX, y no era sino la aplicaciéon del racismo originario de la Modernidad
como superioridad de la raza blanca europea sobre los indios, africanos y
asiaticos; racismo hoy renaciente en el Mercado Comun Europeo), en la re-
finada y sistematica manera de "matar"; es necesario no olvidar que cerca
de cinco millones de africanos "murieron" en los barcos negreros cruzando
el Atlantico. Pero el resto, mas de seis millones, "vivieron" largos afios, tu-
vieron hijos e hijas, fueron tratados como "animales": murieron en vida du-
rante casi cinco siglos, los cinco siglos de la Modernidad.
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recieron los primeros esclavos en Santo Domingo, traidos de Espafia.
En 1520 termina en la isla Hispafiola el ciclo del oro, y comenzo el
"ciclo del azticar". Con la produccion tropical del azacar, el cacao o el
tabaco, comienza la explotacion de la mano de obra africana, de escla-
vos traidos para vivir y morir en los ingenios, en el trabajo que se ob-
jetivara en el valor originario del capital.

Al sur del Sahara habia florecientes reinos'” que producian oro,
que era transportado a través del desierto por caravanas que comercia-
ban en el Mediterraneo musulman y cristiano. Al descubrirse el Atlan-
tico y encontrarse nuevas y mas florecientes minas de oro y plata en
América, dichos reinos de la sabana entraron en crisis. Ellos mismos
cayeron en complicidad con los mercaderes del capitalismo europeo
naciente, y colaboraron en la "caza" de campesinos libres africanos,
que intercambiaron por armas y otros productos. Nacia asi el "trian-
gulo de la muerte": salian los navios con productos europeos (armas,
herramientas de hierro, etcétera) de Londres, Lisboa, el Havre o Ams-
terdam; los intercambiaban en las costas occidentales del Africa por
esclavos, que vendian en Bahia, en Brasil, en Cartagena hispanica, en
la Habana caribefia, en Port-au-Prince haitiano o en los puertos de las
colonias del sur de la Nueva Inglaterra americana, por el oro y la plata
o por los productos tropicales del nuevo continente. Todo ello, todo
ese valor ("sangre humana coagulada", diria metaféricamente Karl
Marx), era depositado en los bancos de Londres o en las despensas de
los comerciantes de los Paises Bajos, lo mejor de la Europa "moder-
na". {La Modernidad recorria su camino civilizador, modernizador,
humanizador, cristianizador!

En Cartagena de Indias, lo mismo podia acontecer en una colonia
inglesa, portuguesa o francesa, se desnudaban a los africanos, hombres
y mujeres, y eran colocados en lugares visibles, en el mercado. Los
compradores palpaban sus cuerpos para constatar su constitucion, pal-
paban sus 6rganos sexuales para observar el estado de salud de mu-
jeres y varones; observaban sus dientes para ver si estaban en buenas
condiciones, y segun su tamafio, edad y fortaleza pagaban en monedas
de oro el valor de sus personas, de por vida. Luego eran marcados a
fuego. Nunca en la historia humana, en tal numero y de tal manera Co-
sificados como mercancias, fueron tratados miembros de raza alguna.
jOtra gloria de la Modernidad!

" Por ejemplo los de Galam-Bambouk, Bouré o Bito (Véase R. y M. Corne-
vin, Histoire de I’ Afrique, Payot, Paris, 1964, pp. 176 ss.)
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La resistencia de los esclavos fue continua. Muchos de ellos alcan-
zaron la libertad por la lucha. Testimonio de ello son los "quilombos"
en Brasil (territorios liberados, en algunos casos con miles de afro-
brasilefios que desafiaron durante afos los ejércitos coloniales) o las
"costas del Pacifico" en Centroamérica (region de refugio y libertad de
los esclavos britanicos en Jamaica). El orden esclavista-colonial, sin
embargo, respondia brutal y sistematicamente a todo intento de fuga o
emancipacion. De la cultura francesa, fruto de la Revolucion Liberta-
ria del 1879, emané Le code noir ou recueil des reglaments rendus
Jjusqu'a présent'®, una de las expresiones mas irracionales de la his-
toria de la humanidad y que sufrieron los afro-caribefios en Haiti, Gua-
dalupe y Martinica durante decenios. Fue un ejemplo prototipico del
"derecho" opresor del mercantilismo capitalista emanado de la revolu-
cion burguesa moderna: la libertad de la Modernidad "hacia adentro"
(libertad esencial de la persona en Hobbes o Locke) no era contradic-
toria con la esclavitud "hacia afuera" -doble cara del "Mito de la Mo-
dernidad" hasta el 1992, y que la politica del Mercado Comtin Euro-
peo, que se cierra sobre si, expresa una vez mas-. De todas maneras el
mapa se tifi6 de negritud: el sur de Estados Unidos (al comienzo), todo
el Caribe, la "costa Atlantica" de América Central, el norte y el este de
Colombia y el Pacifico hasta el Ecuador, las tres Guayanas, el Brasil
(donde casi sesenta millones de personas expresan su origen africano)
muestra la existencia del "otro-rostro", de la "otra-cara" de la Moder-
nidad.

Esos africanos "trans-terrados", que en el Caribe al nacer un nifio
guardan su "hilo umbilical" en una cajita o lo entierran en la tierra'’,
crearon sincréticamente nueva cultura. La musica mundial de rit-
mo (desde los blues, el jazz o el rock) ;qué son, sino expresion de la
cultura afro-americana? En América Latina desde el Vudu haitiano,
hasta el Candomblé o la Macumba brasilefia, son expresiones religio-
sas afro-latinoamericanas de esa trans-territoriedad de los esclavos.

'® Continua: "Concernant le Gouvernement, I'Administration de la Justicie, la
Police, la Discipline et le Commerce de Negres dans les Colonies Francai-
ses", Paris, chez Parault, 1762.

' Nos comentaba un misionero de Zaire que en el Africa al nacer un nifio se
entierra el "hilo umbilical", porque desde ese momento la "Tierra" sera la
madre nutricia de la persona. Cuando estan en tierra extranjera lo guardan
en una cajita, para enterrarlo en la tierra natal al regreso. jLos esclavos, ex-
tranjeros en América Latina y del Norte, guardaban en una cajita el "hilo
umbilical" como signo del esperado retorno al Africa!
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En tercer lugar, aparece un tercer "rostro" de "los de abajo": los hi-
jos de la Malinche -como diria Carlos Fuentes-, /los mestizos'S, hi-
jos e hijas de indias (la mujer madre) y espafioles (el varén domina-
dor). Sera el nuevo habitante del Nuevo Continente latinoamericano,
en cuya ambigiliedad (ni indio ni europeo) Latinoamérica vivira su his-
toria cultural y politica posterior. En E/ laberinto de la soledad -so-
ledad del mestizo, de los "hijos de la Malinche"- el Octavio Paz de la
década del 50 mostraba su incertidumbre:

"La tesis hispanista, que nos hace descender de Cortés con exclusion
de Malinche, es el patrimonio de unos cuantos extravagantes -que ni
siquiera son blancos puros-. Y otro tanto se puede decir de la propa-
ganda indigenista, que también esta sostenida por criollos y mestizos
maniaticos, sin que jamas los indios le hayan prestado atencion. El
mestizo'’ no quiere ser indio, ni espafiol. Tampoco quiere descen-
der de ellos. Los niega. Y no se afirma en tanto que mestizo, sino
como abstraccion: es un hombre. Se vuelve hijo de la nada. El empie-
za en si mismo [...] Nuestro grito popular® nos desnuda y revela

cudl es esa llaga que alternativamente mostramos o escondemos, pero
no nos indica cuales fueron las causas de esa separacion y negacion de
la Madre, ni cuéndo se realizé la ruptura"'.

A diferencia de los africanos y asiaticos -que como los indigenas
americanos tienen una personalidad o identidad cultural y racial clara-,
la mayoria de la poblacion latinoamericana (a diferencia de la pobla-
cion "blanca" norteamericana, que son los "criollos" en América Lati-
na) no es, -como acertadamente indica Paz-, ni amerindia ni europea.
Es eso, una mezcla, un hijo-hija de ambos, y son mas de doscientos
millones de personas, que durante cinco siglos han ido poblando el
continente y haciendo historia: json los hijos y las hijas que cumplen
quinientos afnos! Son los Gnicos que cumplen en 1992 quinientos afios,
ya que ni los indios, ni los europeos, ni los africanos o asiaticos cum-

18 Véase, solo como indicacion al tema, las obras de Alexander Lipschiitz, El
problema racial en la conquista de América y el mestizaje, Siglo XXI,
Meéxico, 1975; Angel Rosenblat, La poblacion indigena y el mestizaje en
América, Ed. Nova, Buenos Aires, 1954; Harry Shapiro, Race mixture,
UNESCO, 1953; Claudio Esteva Fabregat, El mestizaje en lberoamérica,
Alhambra, Madrid, 1988; Magnus Morner, Race Mixture in the History of
Latin America, Little Brown, Boston, 1967; José Pérez de Barradas, Mesti-
zos de América, Cultura Clasica Moderna, Madrid, 1948.

1 Aqui Paz escribe "mexicano", pero deseo cambiarlo por el "mestizo", que
es nuestro tema.

2% En México es muy popular gritar, afirmativamente, "Viva México, hijos de
la chingada": los "hijos de la chingada", observa Paz, son los otros, los ene-
migos, pero al mismo tiempo somos nosotros, el mismo pueblo.

2 FCE, México, 1950 (ed. 1973, pp. 78-79).



157

plen esa fecha. jSolo el mestizo cumple su primer medio milenio!
Odiado por los indios (que le llaman en ciertas regiones "ladino"),
porque se afirmaba ante ellos como el "sefor", aunque no fuera blan-
co; despreciado por los europeos (o por sus hijos e hijas, los criollos)
por no ser blancos, es sin embargo el que porta en su contradiccion lo
propio (como negativo y positivo) de la cultura propiamente latino-
americana, y es en torno al mestizo que se ira construyendo eso que se
llama "América Latina", "América luso-hispanica", "Hispanoaméri-
ca", "Iberoamérica"... no ya como geografia (Sud-, Centro-, parte de
Norteamérica y el Caribe) sino como bloque cultural.

El mestizo vivira en su cuerpo y sangre la contradictoria figura de la
Modernidad -como emancipacidén y como mito sacrificial-. Preten-
deré ser "moderno", como su "padre" Cortés -como la Ilustracién
borbonica colonial del siglo XVIII, como el liberalismo positivista del
siglo XIX*, 0 como el desarrollismo de dependencia modernizada
después de la crisis de los populismos y el socialismo en el siglo XX-
pero fracasaré siempre al no recuperar la herencia de su "madre" Ma-
linche. Su condicidon de "mestizo" exige la afirmacion del doble origen
-amerindio, periférico y colonial: la victima, la "otra-cara" de la Mo-
dernidad; y moderno por el "ego" que se "enseforea" sobre la tierra de
su padre Cortés. Siendo la raza mayoritaria, serd igualmente el mo-
mento del "bloque social" de los oprimidos en torno al cual giraré la
posibilidad de la realizacion de América Latina, pero no sera la cultu-
ra mestiza el nombre propio de la cultura latinoamericana®. De to-
das maneras el proyecto de liberacion ird teniendo en cuenta la cultura
y la figura historica del mestizo. Se trata del "tercer-rostro" de la "otra-

** Octavio Paz escribe: "La reforma liberal de mediados del siglo pasado pa-
rece ser el momento en que el mestizo [mexicano] se decide a romper con
su tradicion, que es una manera de romper con uno mismo. [...] Juarez [o
Sarmiento] y su generacion fundan un Estado cuyos ideales son distintos a
los que animaban a Nueva Espafia o a las sociedades precortesianas. El Es-
tado mestizo [mexicano] proclama una concepcion universal y abstracta del
hombre [...] La Reforma es la gran Ruptura con la Madre": (Op. cit., p. 79).
Los proyectos de "modernizacion, de privatizaciones, de desmantélarniento
aun del "Estado de bienestar" imperante como politica hegemonica a fines
de la década del 80 en América Latina (desde Menem en Argentina, de Me-
llo en Brasil o Fujimori en Pert), son otras de esas "rupturas" historicas.

 Tal como Pedro Morand¢, en su obra Cultura y modernizacion en América
Latina. Cuadernos del Instituto de Sociologia, Universidad Catdlica de
Chile, Santiago, 1983, p. 162, escribe: "Nuestra sintesis cultural original es
latinoamericana, mestiza y ritual". La "cultura popular" es meramente la
cultura "mestiza". Véase mas adelante la obra de Néstor Garcia Canclini.
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cara" de la Modernidad. No ha sufrido como el indio o el esclavo afri-
cano, pero es igualmente un oprimido dentro del mundo colonial, den-
tro de la situacion estructural de dependencia cultural, politica y
economica -tanto en el orden internacional como nacional.

Aunque originariamente nahuatl, por el texto del indio Antonio
Valeriano, el Nican Mopohua™* es ya un momento de la transicién
de una cultura indigena a la de los mestizos y criollos. Anuncia clara-
mente el comienzo del "Sexto Sol"**, como esperanza de los pobres
y oprimidos. La Guadalupe- Tonatzin dice a Juan Diego:

"A ti, a todos Ustedes juntos los moradores de esta tierra [...] He ve-
nido para oir alli sus lamentos, y remediar todas sus miserias, penas y
dolores".

Juan Diego, el indio por excelencia, es a quien la Virgen (la Tonan-
tzin de los pueblos oprimidos de los aztecas: "nuestra madrecita") se
dirige, y no a los espanoles que "muy poco antes habian venido". Juan
Diego, que se llama a si mismo: "cordel, escalerilla sin tablas, excre-
mento, hoja suelta"”®, es el sujeto y protagonista de la "aparicion":

"En primer término: se trata de una Virgen india; enseguida: el lugar
de su aparicion (ante el indio Juan Diego) es una colina que fue antes
santuario dedicado a Tonantzin [...] Como es sabido, la Conquista
coincide con el apogeo del culto a dos divinidades masculinas: Quet-
zalcoéatl [...] y Huitzilopochtli [...] La derrota de estos dioses [...] Pro-
dujo entre los fieles una suerte de regreso hacia las antiguas di-
vinidades femeninas [...] La Virgen catdlica es también madre (Gua-
dalupe- Tonantzin la llaman aun los peregrinos indios) pero su atributo
principal no es velar por la fertilidad de la tierra sino ser refugio de los

desamparados"*’.

** Nombre néhuatl de la "Aparicion de la Virgen de Guadalupe" (véase I. La-
faye, Quetzalcoatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional en
Meéxico, FCE, México, 1977), con traduccion y comentarios de Clodomiro
Siller, CENAMI, México, 1980.

» "Empezo a brotar la fe, el conocimiento de Dios nuestra raiz [esta es ya una
expresion del pensamiento nahuatl), el que nos da la vida [otra expresion
nahuatl]. Era sdbado muy en la aurora. Al llegar junto al cerro llamado Te-
peyac, amanecia, y oy6 cantar arriba" (texto inicial del Nican Mopohua). La
"aurora", el "amanecer" nos hablan del "Nuevo Sol". El "canto" arriba, una
hierofania, y las "flores" de Castilla al final de la narracion, nos hablan de
"flor y canto".

26 nCordel": prisionero, amarrado; "escalerilla de tablas": pisoteado, oprimido;
"excremento": despreciado, pecador (tlaelcuani); "hoja suelta": hombre
muerto.

2" Octavio Paz, El laberinto de la soledad, pp. 76-77,
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Muy pronto, sin embargo, gracias a la obra de Miguel Sanchez,
Imagen de la Virgen Maria Madre de Dios de Guadalupe milagrosa-
mente aparecida en México (México, 1648), el imaginario indigena es
asumido por los mestizos y criollos para afirmar su identidad ante los
espaioles, los extranjeros, los europeos. Es el gran simbolo de la uni-
dad del "pueblo" latinoamericano (unidad de un "bloque social" de los
oprimidos contradictorio y disperso):

"Por el puente tendido entre el Tepeyac™ y el Apocalipsis® de

Juan se lanzarian audazmente después los predicadores del siglo
XVIII*, los revolucionarios del siglo XIX"' [...] Miguel

Sanchez no vacila en afirmar que la imagen de Guadalupe es origina-
ria de este pais y primera mujer criolla [...] Miguel Sanchez fue [...]
ciertamente un patriota criollo, plenamente consciente de serlo®",*.

La Guadalupana es uno de esos simbolos que unen diversas clases,
grupos sociales, etnias, en un momento coyuntural de constitucion del
Estado-nacion, pero hegemonizado todo ese proceso por un protago-
nista del que debemos hablar ahora. La Guadalupana nacio india, fue
posteriormente aceptada por mestizos, y por ultimo asumida por los
criollos. Era la "madre" de la nacion libre -nacién sin embargo contra-
dictoria en su desarrollo futuro.

* La montafia de la diosa Tonantzin y donde se habria "aparecido" a Juan
Diego, y donde se ubicaba la Iglesia de la Guadalupana.

¥ Miguel Sanchez aplica el texto del Apocalipsis de Juan, capitulo 12, cuan-
do se habla de "una gran sefial apareci6 en el cielo, una Mujer, vestida del
sol, con la luna bajo sus pies...". Y sobre todo en aquello de "pero se le die-
ron a la mujer dos alas de aguila grande [...]", debiendo luchar después con-
tra el agua. Todo ello es interpretado por Sanchez como la imagen de la
Guadalupana, en relacion al nopal, el 4guila y la serpiente nahuatl, y el lago
de Tezcoco, que se fue secando. Es decir, se pretendia que el autor del
Apocalipsis se habia referido a México explicita e historicamente.

3% Fray Teresa Servando de Mier predicaré la necesidad de la emancipacion
americana apoyandose en la tradicion de la predicacion del evangelio en
México en el primer siglo, por la presencia de Santo Tomas Apdstol-
Quetzalcoatl, que habria anunciado ya a la Virgen de Guadalupe. Es decir,
la fe cristiana preanunciada en la Guadalupana no era un don debido a los
espafloles, extranjeros e invasores.

3! Miguel Hidalgo tomd como bandera contra los espaiioles a la Virgen de
Guadalupe, lo mismo que Zapata, el revolucionario campesino del siglo
XX, que destruia iglesias y ocupaba templos con el estandarte (como ban-
dera) de la Virgen de Guadalupe. En Cuemavaca, en el museo de la llamada
"Casa de Cortés", puede observarse una fotografia en este sentido.

32 Escribe en p. 209: "Lo he hecho (al libro) para la Patria, para mis amigos y
mis compaiieros, para los ciudadanos de este Nuevo Mundo.

33 J. Lafaye, Op. cit., pp. 341-343.
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En efecto, coyunturalmente hubo un "cuarto-rostro" dominado, si lo
oponemos a los espafioles borbonicos que oprimian a las élites nativas.
Fueron /los criollos, hijos e hijas blancos de espafioles en Indias, clase
dominada por los Habsburgos primero y los Borbones después, o por
los reyes de Portugal en Brasil, que sintieron, muy especialmente a fi-
nales del siglo XVIII, la imposibilidad de realizar su propio proyecto
histérico. El "proyecto emancipador" fue entonces hegemonizado por
los criollos. Criollos fueron José de San Martin en El Plata, Sim6n
Bolivar (un "montuano" conservador) en Venezuela y la Nueva Grana-
da, el cura Miguel Hidalgo en Nueva Espafia. Criollos nacidos en el
Nuevo Mundo, que conocieron y vivieron los rios, las montanas, las
selvas como propias, desde siempre, desde su nacimiento. Pero las co-
nocieron de otra manera que los indigenas (que las tuvieron por sus
dioses ancestrales), que los esclavos africanos (que les resultaron ex-
trafas, propiedad de sus "sefores", y tan lejanas a su Africa natal), de
los despreciados mestizos. Tuvieron una "conciencia feliz", no escin-
dida (aunque parcialmente dominada por los peninsulares, los "realis-
tas", los "gachupines", los hispano-lusitanos). Ellos fueron la clase he-
gemonica que transformo, al comienzo del siglo XIX, de un simple
"bloque social" contradictorio de los oprimidos (indios, esclavos afti-
canos, zambos -hijos de indios y africanos-, mulatos -hijos de blan-
cos y africanos-, mestizos -hijos de blancos e indias-), un "pueblo”
historico en armas. El "pueblo" latinoamericano vivio en las gestas de
la Emancipacion -ante Francia®, Espafia® o Portugal®, y en
el caso de Jamaica, Curacgao u otras colonias latinoamericanas con res-
pecto a Inglaterra u Holanda- una experiencia de su "unidad histo-
rica", en buena parte como negacion de su "pasado colonial"; es decir,
"unidos" todos por el enemigo comun. El proceso emancipador del si-
glo XIX, hegemonizado por los "criollos" (al menos en la América
luso-hispana), rapidamente se escindi6 internamente, ya que los "crio-

3 No hay que olvidar que Haiti se libera de Francia en 1804, y Toussaint
'Ouverture es el gran héroe de la gesta caribefia, siendo de pura raza afri-
cana: el primer libertador latinoamericano. Bolivar se refugiara en Jamaica,
tierra de afrocaribefios, de donde escribira la famosa Carta de Jamaica.

3 La primera declaraciéon formal de independencia con respecto a Espaiia
como totalidad se realiza en el Congreso del Tucuman el 9 de julio de 1816
en Salta del Tucuman, y por las Provincias Unidas del Rio de la Plata. La
independencia de espiritu conservador, y contra el proyecto de Miguel Hi-
dalgo, se consuma en 1821 con el nombramiento de Iturbide, un militar de
pura raza blanca.

3% Con el "fico" de Joao I, en 1822, el Brasil deviene independiente del Portu-
gal, constituyendo el "Imperio del Brasil" hasta la Republica fundada en
1889.
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llos" mal pudieron asumir, subsumir o afirmar los proyectos histéricos
de los indigenas, africanos emancipados de la esclavitud, de los mesti-
zos y otros grupos componentes del "bloque social" de los oprimidos.

Por ello se equivocaba Simoén Bolivar en su suefio de facil unificacion
bajo hegemonia de la raza blanca:

"De quince o veinte millones de habitantes que se hallan esparcidos en
este gran continente de naciones indigenas, africanas, espafiolas y ra-
zas cruzadas, la menor parte es ciertamente de blancos; pero también
es cierto que ésta posee cualidades intelectuales que le dan una igual-
dad relativa y una influencia que parecera supuesta a cuantos no hayan
podido juzgar, por si mismos, del caracter moral y de las circunstan-
cias fisicas, cuyo compuesto produce una opinién lo mas favorable a

la unién y armonia entre todos los habitantes; no obstante la despro-

porcién numérica entre un color y otro".

Pareciera indicar que es posible una unidad en los nuevos Estados-
naciones que se estaban fundando, entre las diversas razas, entre las
culturas indigenas, las provenientes de los africanos libertos, de los
mestizos y blancos. De hecho, fueron los "criollos" los que monopo-
lizaron el poder en los nuevos Estados nacionales. El "pueblo" que se
opuso a las metropolis ibéricas se dividid. Un nuevo "bloque social"
de los oprimidos ocupd el lugar del antiguo: ahora los criollos eran los
dominadores, conservadores o federalistas, liberales o unitarios; al fi-
nal todos (con mayor o menor participacion de mestizos y hasta de
indigenas y mulatos) fuerdn clases, fracciones o grupos que" gestiona-
ron" la dependencia, no ya de Espafia o Portugal, sino de Inglaterra o
Francia, y por ultimo de Estados Unidos®®. La "conciencia de la de-
pendencia" es suficiente para un proyecto "asuntivo"*’, pero no es
un "proyecto de liberacion" popular (de indigenas, afrolatinoameri-
canos, campesinos, obreros, marginales): la "otra-cara" de la Moderni-
dad. Los proyectos de emancipacion nacional, herederos del proyecto
de los criollos que "lideraron" al "pueblo" latinoamericano en el pro-
ceso de la Emancipacion ante las metropolis del siglo XIX, fundaron
el"Estado-nacion" moderno. Ha habido dificultad en integrar el "pro-

371 Articulo periodistico a la Gaceta Rela de Jamaica", del 28 de septiembre
de 1815 en Kingston; véase el texto en Doctrina del Libertador, Biblioteca
Ayacucho, Caracas, 1975, pp. 75 ss.

3 Los proyectos "libertario" o "civilizador" pertenecen a grupos de domina-
cion (sean de criollos o mestizos), que ocupan el lugar del proyecto "ibéri-
co" o que se articulan al proyecto de "colonizacion occidental", (véase Leo-
poldo Zea, Filosofia de la historia americana, ya citada, pp. 188 ss., para el
"proyecto libertario", o pp. 103 ss, para el "proyecto colonizador ibérico").

39 Ibid., pp. 165 ss.; pp. 269 ss.
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yecto" de las etnias indigenas y las culturas afro-latinoamericanas, las
culturas populares, en el proyecto futuro de liberacion latinoamerica-
no.

Consumada entonces la Emancipacion, desde 1821-1822 (desde
Meéxico al Brasil), podemos observar nuevos "rostros", que frecuente-
mente son los antiguos pobres de la colonia que aparecen ahora como
con nuevo ropaje. El "quinto rostro" es el de los campesinos™. Mu-
chos de ellos son simples indigenas que han abandonado sus comuni-
dades, mestizos empobrecidos, zambos o mulatos que se dedicaron a
trabajar la tierra. Pequenos propietarios de unidades mas o menos im-
productivas, de "ejidos" sin posibilidades reales de competencia, peo-
nes de campo mal pagados, diversos rostros de los "trabajadores direc-
tos de la tierra". Hasta el final de la primera parte del siglo XX mas
del 70% de la poblacion latinoamericana vivia en el campo. Estaba ex-
plotado y arrinconado por una oligarquia criolla terrateniente, latifun-
dista. En ciertas regiones, como en México, se produce una verdadera
revolucion campesina que es derrotada (desde 1910 a 1917, donde sus
lideres Francisco Villa y Emiliano Zapata terminan por ser asesinados;
revolucion que se reaviva con los "cristeros" posteriormente). En otras
regiones son campesinos sin tierra -como los treinta millones de "nor-
destinos" en Brasil-, que "ocuparan" la tierra ilegalmente o destruirdn
la selva tropical amazonica para comer”'-. Por ultimo, el avance

0 Véase, entre otros, la obra coordinada por PabloGonzalez Casanova, Histo-
ria politica de los campesinos latinoamericanos, Siglo XXI, México, t. I-
1V, 1984; Steve Stern, Resistence, Rebellion and Consciousness in the An-
dean Peasant, University of Wisconsin, Madison, 1987; Rodolfo Stavenha-
gen, Agrarian Problems and Peasant Movements in Latin America, Double-
day, Garden City , New York, 1970; David Lehamann -Hugo Zemelmann,
EIl campesinado, Nueva Vision, Buenos Aires, 1972; Miguel Diaz Cerecer,
La condicion campesina, UAM/I, México, 1989.

*I El capitalismo arrincona a los nordestinos a morir de hambre o destruir la
selva. Ahora, se descubre que ecologicamente seria una catastrofe la desa-
pariciori de la ltima gran selva tropical del planeta; pero muchos olvidan
que la solucion es primero la justicia con respecto a un pueblo de campesi-
nos empobrecidos por el capitalismo de mercado, que es entonces origen di-
recto de la destruccion de la selva. El movimiento ecologista tiene frecuen-
temente poca conciencia "econémica". Seria conveniente una lectura de E/
capital de Marx para descubrir la relacion directa entre tecnologia des-
tructora de la tierra y la teoria del plusvalor relativo -ya que el aumento de
la productividad se alcanza por una tecnologia que no importa si es anti-
ecologica y lanza al mercado una masa hambrienta de personas, como los
nordestinos, que deben reproducir su vida destruyendo regiones que puedan
darles de comer (sin saber que desaparecida la selva, la region amazodnica se
transforma en un desierto en poco tiempo).
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"modernizador" (el del libre mercado sin planificacidon alguna posible,
desde que el "mito" de la "Mano de Dios" providente de Adam Smith
organiza sabiamente todo) lanza a los campesinos privados de la posi-
bilidad de reproducir su vida en el campo hacia las ciudades. Alli les
deparara el "destino" del "Sexto Sol" (el capital), el transformarse en
uno de los otros dos "rostros" de la "otra-cara" de la Modernidad.

En primer lugar, como "sexto rostro", los obreros*. La revolu-
cion industrial -posterior al capitalismo mercantil en su etapa dinera-
ria inaugurada por Portugal y Espana desde finales del siglo XV,
como hemos visto-, efectuada primeramente en la Inglaterra a media-
dos del siglo XVIII, llegara a implementarse en América Latina a fi-
nales del siglo XIX™*. Ser4 una revolucion industrial originaria-
mente "dependiente"**. Por ello las burguesias nacionales latino-
americanas (que pretenden un "proyecto unitario", o subsuntivo de los
proyectos de los conservadores y liberales, pero nunca popular, sino
"populista") gestionaran un capital "débil", ya que transfiere estructu-
ralmente valor al capital "central" de las metropolis (Inglaterra princi-
palmente, y desde 1945 a Estados Unidos primero, y posteriormente a
las nuevas potencias del capitalismo trasnacional: Japon y Alemania

> Véase la obra coordinada por Pablo Gonzalez Casanova, Historia del movi-
miento obrero en América Latina, Siglo XXI, México, t. I-IV, 1984; Julio
Gaudio, El movimiento obrero en América Latina (1850-1910), Tercer
Mundo, Bogota, 1978; Anibal Quijano, Clase obrera en América Latina,
Ed. Universidad Centroamericana, San José, 1982; Ricardo Melgar Bao, E/
movimiento obrero latinoamericano. Historia de una clase subalterna,
Alianza, Madrid, 1988; Carlos Rama, Historia del movimiento obrero y so-
cial latinoamericano contemporaneo, Laia, Barcelona, 1976; Victor Alba,
Politics and the Labor Movement in Latin America, Stanford University
Press, Stanford, 1968.

Y s6lo en algunos puntos como en las ciudades de Buenos Aires, Sao Paulo
0 México, y después lentamente en Montevideo, Santiago de Chile, Lima,
Bogota. Los primeros en tomar conciencia seran grupos obreros anarco-
sindicalistas, socialistas, para posteriormente ser absorbidos en las centrales
obreras de corte populista (como en el caso de México, Argentina o Brasil).

# Véase el tratamiento del tema en mi obra Filosofia ética de la liberacion, t.

111 (ya citado), en su introduccion a la tercera parte: "La historica latino
americana". O en Hacia un Marx desconocido, ed. cit., cap. 15: "Los Ma-
nuscritos del 61-63 y el concepto de dependencia", pp. 312 ss. (hay traduc-
cion inglesa en Latin American Perspectives, Los Angeles, 1991). En estos
escritos pretendemos probar a comienzo de la década del 90 la pertinencia y
el sentido de la antigua "teoria de la dependencia", a la que hay que volver
para justificar racionalmente la miseria creciente del capitalismo periférico
y dependiente en América Latina, Africa y Asia (el antiguo mundo colonial
de la Modernidad europea).
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con el Mercado Comun Europeo). Ante un capital débil el obrero sera
"sobre-explotado”, en la clara e insuficiente posicion de Mauro Marini
el aumento desmedido de las horas de trabajo (mero plusvalor
absoluto), por la intensidad y ritmo del trabajo (tipo derivado de plus-
valor relativo), por la disminucion desproporcionada del valor absolu-
to y relativo de sus salarios (el salario minimo es de 45 dolares men-
suales en Haiti, 60 en Brasil o algo mas de 100 en México)*®. El
capital periférico debe "compensar" la transferencia de valor hacia el
capital "central""’. Toda esta problematica falta completamente en
toda la discusion sobre la Modernidad y Post-modernidad (tanto en
Habermas como en Lyotard, Vattimo o Rorty), filosofias eurocéntricas
(o norteamericanas) sin conciencia mundial. Los millones de obreros
en América Latina (lo mismo en Asia o Africa) son la parte mas ex-
plotada del capital mundial, son los miserables de nuestra época, pre-
sagiada por Hegel en su Filosofia del derecho cuando pronostica que

45,

* En su obra Dialéctica de la dependencia, Era, México, 1973.

% La mayoria de la poblacion de los paises nombrados no tiene salarios
minimos con garantias sociales. Por ello el desempleo o subempleo llega en
muchos casos a mas del 50% de la poblacion. Al decir de Franz Hinkelam-
mert, ser "explotado” (es decir, recibir un salario de hambre y producir
enorme plusvalor) es hoy un privilegio en América Latina, ya que la ma-
yoria son simplemente "pobres" fuera de una refacion estable capital-tra-
bajo.

*7 La "transferencia" de la periferia al centro es la injusticia ética estructural
mundial de nuestra época (el momento central invisible del "Mito sacrificial
de la Modernidad" o de la "modernizacion”, del “libre mercado”. Sus épo-
cas son aproximadamente las siguientes: la primer época es la del mercanti-
lismo dinerario (del siglo XV al XVII), de hegemonia ibérica (donde se
“transferia” valor en dinero: oro, plata; robo nunca reconocido ni evaluado
como "crédito" Latinoamericano al capital europeo originario, y del cual
nunca se cobrara "interés" alguno); la segunda época, preparatoria de la de-
pendencia, primera forma del capitalismo libre-cambista, comienza con las
reformas borbdnicas, de una Espafia ya dependiente de Inglaterra y que im-
pide; en América Latina, la naciente revolucion industrial (como en los
"obrajes" textiles de México o Lima); la tercera época, es la segunda forma
del capitalismo como imperialismo, por el endeudamiento crediticio (por
ejemplo, para instalar ferrocarriles o puertos) y por exportacion de materias
primas con precios muy por debajo de su valor; la cuarta época, en la de-
pendencia populista (de regimenes como los de Vargas, Cardenas o Peron,
desde 1930), donde se transfiere valor por una "competencia" con diversa
composicion organica media de los capitales "centrales y "periféricos". En
ella crece propiamente la "clase obrera" de la que estamos hablando, La
quinta época, la de transferencia de valor por extraccion de las transnacio-
nales, por los créditos internacionales que producen transferencia directa de
capital por pago de intereses altisimos en cantidades nunca antes sofiadas.
Una larga historia de explotacion que hemos descrito en otras obras.
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la "sociedad burguesa" solucionaria sus contradicciones buscando fue-
ra sus soluciones:

"La ampliacion de esa articulacion se alcanza por medio de la coloni-
zacion, a la cual -espontanea o sistematicamente- es empujada la so-

ciedad burguesa desarrollada"*®.

Consideraciones que deben entenderse desde esta otra reflexion:

"Acumulacion del capital es, por tanto, aumento del proletariado”

¥ "La ley [de la acumulacion del capital] produce una acumulacion
de miseria (Akkumulation von Elend) proporcional a la acumulacion
de capital. La acumulacion de riqueza de un polo es al propio tiempo,
pues, acumulacion de miseria, tormentos de trabajo, esclavitud, em-
brutecimiento y degradacion ética en el polo opuesto, esto es, donde
se halla la clase que produce su propio producto como capital"®.

Es obvio que Marx ha caido hoy, en 1992, en descrédito dentro de
la mitologia del mercado libre de competencia perfecta®’, ya que
permite comprender que la miseria del "pueblo” de las naciones peri-
féricas (en América Latina los indigenas, africanos, mestizos, campe-
sinos, obreros y otros grupos) es proporcional a la riqueza de los "ri-
cos" (en los mismos paises periféricos y en los paises "centrales" del
sistema capitalista). Todo esto parece ignorarlo el "Mito de la Moder-
nidad".

Para terminar, no podemos olvidar el "séptimo rostro" de la "otra-
cara" de la Modernidad, los marginales®*. El capital periférico, he-
mos dicho, es débil porque transfiere sistematicamente valor. No sélo

8 246-248.

¥ El capital, 1, cap. 23 (1873); en espaiiol Siglo XXI, 1/3, p. 761; en aleméan
MEGA1L, 6, p. 562.

0 Ibid., p. 805; p. 588.

3! yéase la obra de Franz Hinkelammert, Critica a la razén utépica, DEI, San
José, 1984, donde se falsea la argumentacion popperiana de la imposibili-
dad de una "cierta" planificacion en la critica a la planificacion "perfecta", y
donde muestra la contradiccion de un "mercado con competencia perfecta"
(imposibilidad que no destruye un "cierto" mercado libre que puede ser pla-
nificado, en cierto grado, el necesario, por una planificacion "posible", nun-
ca "perfecta" como lo pretendia una cierta escuela estalinista).

32 Véanse algunos trabajos como los de la CEPAL, Bibliografia sobre margi-
nalidad social, CEPAL, Santiago de Chile, 1973; Gino Germani, Margina-
lity, Transaction Books, New Brunswick, 1980; Miguel Izard, Marginados,
fronterizos, rebeldes y oprimidos, Serbal, Barcelona, 1985; Didscoro Ne-
gretti, El concepto de marginalidad: aplicacion en el contexto latinoameri-
cano, Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1987; Jos¢ Nun, Super-
poblacion relativa, ejército industrial de reserva y masa marginal, Centro
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hay por ello una sobre-explotacion del obrero asalariado, sino igual-
mente una enorme sobrepoblacion relativa y absoluta®™, un "ejérci-

to laboral de reserva " que el débil capital periférico no puede subsu-
mir. Es por su debilidad estructural que la marginalidad urbana
alcanza proporciones siempre en aumento en los paises latinoamerica-
nos -en megaldpolis como Sao Paulo, México, Buenos Aires, Santia-
go, Lima, Bogoté, Rio o Guadalajara, la conurbacion marginal alcanza
el nimero de varios millones -lo mismo que en Delhi, Cairo o Nairo-
bi-. El fendmeno contemporaneo de la marginalidad -cuestion que
naci6 bajo el concepto de "lumpen" pero que alcanza hoy una grave-
dad mucho mayor- manifiesta quiza el rostro mas injusto y violento

en el capitalismo periférico como fruto de la sociedad llamada por mu-
chos como el "capitalismo tardio" (el Spdtkapitalismus de Jiirgen Ha-
bermas, por ejemplo). Los estudiosos, también historiadores y filoso-
fos, no advierten la articulacion entre el sistema del capitalismo tardio,
posindustrial y de servicios, centrado en el capital financiero y trasna-
cional, y el capitalismo periférico propiamente industrial, que subsu-
me trabajo vivo con salarios de subsistencia minima, gracias a la
"competencia" de los marginales que ofrecen su trabajo a precios in-
frahumanos (como los "brazeros" ilegales en Estados Unidos). La vida
de la marginalidad es mucho menos desarrollada (desde un punto de
vista alimentario, por el vestido, la habitacion, la cultura media, la dig-
nidad de la persona, y muchos otros indicadores de la "cualidad de
vida") que la encontrada por Cortés en la festiva y numerosa ciudad de
Zempoala en el 1519. Han pasado quinientos afios y muchos millones
de marginales de la ciudad de México querrian tener el alimento, ves-
tido y dignidad de vida de los habitantes de México- Tenochtitlan. No
queremos con esto ni retornar al pasado ni proponer un proyecto fol-
klorico o preindustrial a lo Gandhi; simplemente deseamos mostrar la
"otra-cara", el producto estructural del "Mito de la Modernidad" -co-
mo mito sacrificial, violento e irracional.

Latinoamericano de Demografia, Santiago de Chile, 1971; Esmeralda
Ponce de Leon, Marginalidad de la ciudad, Trillas, México, 1987; Fernan-
do Serrano Migallon, Marginalidad urbana y pobreza rural, Diana, Méxi-
co, 1990; Alberto Ruiz de la Pefia, La marginalidad social, UNAM, Méxi-
co. 1977.

>3 Muchos atribuyen a la explosion demogréfica la causa de la sobrepobla-
cion. Es evidente que hay una explosion demografica en el Tercer Mundo,
pero se olvida que en Europa la hubo en la Edad Media y desde la revolu-
cion industrial. Ahora se produce en el Mundo Periférico y alcanza propor-
ciones inmensas, lo que no puede justificar un cierto malthusianismo cinico
de muchos.
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Desde 1492 a 1992 transcurre la larga historia, en el tiempo del
"Sexto Sol", en el cual ese pueblo latinoamericano, el "bloque social"
de los oprimidos, iré creando su propia cultura®. Sobre ella impac-
tara la pretension de una modernizacidén que ignora su propia historia,
ya que es la "otra-cara" invisible de la Modernidad>. Mal puede
ese "pueblo" realizar la Modernidad de la que ha sido siempre la parte
explotada, oprimida; la "otra-cara" que ha pagado con su muerte la
acumulacion del capital originario, el desarrollo de los paises cen-
trales. Se trata, en nombre del ntcleo racional y emancipador de la
Modernidad (como "salida" de la inmadurez, pero no culpable), negar
el "Mito sacrificial", eurocéntrico y desarrollista de la misma Moder-
nidad. Por ello, el "proyecto liberador" (no meramente "asuntivo",
porque éste sélo puede subsumir el proyecto emancipador de los crio-
llos, el conservador de los terratenientes o liberal de los que niegan el
pasado indigena, afro-latinoamericano y colonial) es al mismo tiempo
un intento de superacion de la Modernidad, un proyecto de liberacion
y "trans-modernidad". Un proyecto de racionalidad ampliada, donde la
razon del Otro tiene lugar en una "comunidad de comunicacion" en la
que todos los humanos (como proponia Bartolomé de las Casas en el
debate de Valladolid en 1550) puedan participar como iguales, pero al
mismo tiempo en el respeto a su Alteridad, a su ser-Otro, "otredad"
que debe estar garantizada hasta en el plano de la "situacion ideal de
habla" (para hablar como Habermas) o en la "comunidad de comuni-
cacion ideal" o "trascendental" (de Apel).

Todo lo dicho es sélo una introduccion histdrico-filoséfica al tema
del dialogo entre culturas (entre proyectos o teorias politicas, eco-
némicas, teoldgicas, epistemoldgicas, etcétera), para construir no una
universalidad abstracta, sino una mundialidad analdgica y concreta,
donde todas las culturas, filosofias, teologias puedan contribuir con un
aporte propio, como riqueza de la Humanidad plural futura.

1492 fue el inicio de la Modernidad; de la mundialidad como "Cen-
tro" de Europa; de la constitucion como "periferia" de América Latina,

> Véanse las obras de Nestor Garcia Canclini, Arte popular v sociedad en
América Latina, Grijalbo, México, 1977 (bibliografia pp. 277 ss.); Idem,
Las culturas populares en el capitalismo, Nueva Imagen, México, 1984;
Idem, "Para una critica a las teorias de la cultura", en Temas de cultura lati-
noamericana, UNAM, México, 1987.

33 Sobre la Modernidad como "modernizacion" véase Robert Kurz, Der Ko-
llaps der Modernisierung, Eichborn Verlag, Frankfurt, 1991, en especial
"Der Opfergang der Dritten Welt als Menetekel" (pp. 189 ss.).
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Africa y Asia. Ese acontecimiento historico (1492) fue, sin embargo,
interpretado de manera no-europea en los mundos periféricos.

Hemos pretendido bosquejar la manera de analizar la cuestion para
asi introducir las condiciones historicas de una teoria del didlogo, que
no caiga: 1) en el optimismo facil del universalismo racionalista abs-
tracto (que puede confundir universalidad con eurocentrismo y desa-
rrollismo modernizador), en el que puede derivar la actual "Escuela de
Frankfurt", 2) ni en la irracionalidad, incomunicabilidad o inconmen-
surabilidad del discurso de los post-modernos. La Filosofia de la Li-
beracion afirma la razon como facultad capaz de establecer un
dialogo, un discurso intersubjetivo con la razon del Otro, como razén
alternativa. En nuestro tiempo, como razén que niega el momento irra-
cional del "Mito sacrificial de la Modernidad", para afirmar (subsumi-
do en un proyecto liberador)>® el momento emancipador racional
de la Ilustracion y la Modernidad, como Trans-modernidad.

>% Indicado con "G" en el esquema del Apéndice 2.



