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ALGUNAS REFLEXIONES SOBRE LAS CONDICIONES HISTORICAS
DEL EJERCICIO CONCRETO DE LOS MINISTERIOS EN LA IGLESIA
EN AMERICA LATINA (1492-1974) *

El objeto de estas cortas paginas es s6lo proponer ciertas hipotesis para el es-
tudio de las condiciones historicas del ejercicio concreto de los ministerios de la
iglesia en América latina, desde sus origenes hasta la actualidad. Como son hipo-
tesis no serd necesario agotar la inmensa bibliografia que existe sobre el tema (por-
que practicamente cualquier documento de la historia de América latina tiene una
indirecta o directa relacion con el tema), ni la tematica analitica del mismo. So6lo
nos atendremos a mostrar las estructuras centrales, las situaciones esenciales de cada
uno de los momentos historicos dentro de una periodizacion ya en boga. Creemos que
puede ser un marco de interés para las discusiones del I Encuentro sobre ministe-
rios, porque nos permitird tener en cuenta un horizonte concreto latinoamerica-
no en nuestras discusiones. Ademas, la exposicion oral complementaria llenara en
el Encuentro los vacios propios de una corta «comunicaciony escrita.

Hechas estas advertencias sobre los limites del trabajo entremos en materia.

En una obra reciente se nos habla de los «ministerios diversos dentro de la mi-
nisterialidad de toda la iglesia»', es decir, el ministerio (en griego diakonia y en
hebreo haboddh) es un «servicio» eclesial de la iglesia como tal y de los momentos
constitutivos particulares de la misma iglesia. Se debera entonces distinguir entre la
ministerialidad de la iglesia con respecto al mundo en cuanto totalidad politica,

* Comunicacion presentada al Encuentro del CELAM sobre «Ministerios eclesiales en América
latina» (Cumbay4), agosto de 1974.

!, Titulo de la colaboracién de H. Denis en la obra Le ministere et les ministeres selon le nou-
veau testament, Paris 1974,437, entre los que escriben estan P. Bony, E. Cathenet, P. Grelot, A.
Jaubert, X. Léon-Dufour, J. Delorme, etc. Para una introduccion general en el tema véase Zeller,
Michael, Brosch, Schmaus, Semelroth, en el art. Amt, en LTK I (1957) 451-460; Greinacher, Mueller,
Voelkl, en los articulos sobre el obispado (11, 59 ss), parroquias (111, I1I ss), laicos (111, 274 ss),
diaconos (IV, 413 ss), etc., del Handbuch der Pastoral-theologie, Freiburg 1968-1969. Trabajos cla-
sicos sobre el tema son por ejemplo, Ch. Jornet, L'église du Verbe incarne 1-11, Bruges 1962-1963,
o el de Y.-M. Cangar, Santa iglesia, Barcelona 1965; ;Chavasse? Friwque, Denis, Eglise et aposto-
lat, Toumai 1961, o H. Hiing, Strukturen der Kirche, Freiburg 1962 o K. Rahner, Das Dynamische
in der Kirche, Freiburg 1960. A todo esto seguird la eclesiologia conciliar y posconciliar .En América
latina trabajos como los de J. L. Segundo, Esa comunidad llamada iglesia, Buenos Aires 1968;
S. Galilea, Para una pastoral latinoamericana, México 1968, o los de C. Giaquinta, Instauracion del
diaconado permanente en América latina: Teologia (Buenos Aires) 13 (1968) 235-242, abren un
nuevo camino concreto.
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como puede hacerlo Aristoteles en su Politica o Hegel en su Filosofia del derecho,
de como opera la ministerialidad eclesial. En efecto, la sociedad politica es un todo
sin exterioridad y sus partes funcionales se definen dentro del horizonte de la tota-
lidad politica®. Es por ello que Jestis la define como totalidad dialéctica cuando nos
dice que «los principes de las naciones las dominan y los poderosos las violentan»
(Mt 20, 25). En este caso la tinica relacion con respecto a la autoridad coactiva es
la obediencia. Mas alla del interés comun de la sociedad politica no habria tras-
cendencia ni exterioridad entonces.

Por el contrario, la iglesia no se da como un todo cerrado, sino que tiene una
esencial apertura al mundo. Si no hubiera mundo (en su sentido biblico y teoldgico)
no habria iglesia, o porque estariamos antes de la humanidad o porque estariamos
en el reino cumplido. La iglesia cumple una funcion esencial ante y en el mundo ;
es distinta al mundo, pero debe encarnarse en él. Proponemos el siguiente esquema
para pensar mas figurativamente lo enunciado.

Figura 1: Dos tipos de relaciones

Posicion 1 Posicion 2

FUNCIONALIDAD TOTALIZADA DIALECTICAMENTE “SERVICIOS” DE LA EXTERIORIDAD ANALECTICA

Es decir, en la totalidad politica cada parte se define desde el horizonte del todo
y la relacion, de hecho e histéricamente, es de dominaciéon. En cambio, la totali-
dad eclesial (A en la posicion 2) se define por su ministerialidad en el mundo (flecha
C, si el mundo es B), que es al mismo tiempo «servicio» o praxis de liberacion, de
salvacion (flecha D, si el mundo es B, pero ahora la iglesia obrando desde dentro
del mundo y abriendo el sistema establecido a otro sistema futuro como signo del
reino escatologico). En la politica cada parte tiene una relacion con las otras partes
(como a con b, en la posicion I) como partes que explican su funcionalidad en el
todo. En cambio en la iglesia el «servicio»® indica un tipo de relacién que no per-
mite la dominacion. Los «servicios» o ministerios de la iglesia y en la iglesia®, esen-

2, Para meditar la significacion de categorias tales como totalidad, «la carne, exterioridad
(la «palabray), servicio, etc. Véanse mis obras Caminos de liberacion latinoamericana I-11, Buenos
Aires 1972-1974, y Para una ética de la liberacion latinoamericano, Buenos Aires 5.1-m, 1973-1974,
y mi art. Dominacion-liberacion, un discurso teologico distinto: Concilium (junio 1974).

3. Cf. H. Beyer, art. Diakoneo, diakonia, en TWNT 2 (1935) 81-93; K. Rengstorf, Doulos en
Ibid., 264-283; etc. Puede consultarse la mas reciente obra de A. Lemaire, Les ministeres aux origines
de l'eglise, Paris 1971, que amplia la obra de J. Colson, Lesfonctions ecclésiales aux deux premiers
siecles, Paris 1956.

4. Cf. J. Delorme, en Le ministere et les ministeres selon le nouveau testament, 297 ss. Este
tedlogo nos habla de una triple relacion: 1) relacion con los no-cristianos que «concierne a la to-
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cialmente de la palabra y la comunioén, irrumpen siempre como gesto gratuito, al-
terativo, como lo que viene desde «mas alla» y que no hemos merecido. Por otra
parte, el «servicio» (acto propio del siervo de Yahvé®) irrumpe en la totalidad de

la carne o del pecado para liberar a los oprimidos, atraviesa los muros del sistema
para instaurar la caridad: «El que aspire ser el mayor entre ustedes se hara el ser-
vidor (didkonos) .El que quiera ser el primero, debe hacerse siervo (doulos) del
resto» (Mt 22, 25). La relacion entonces de la ministerialidad de la iglesia, el sacra-
mento originario 6, al mundo y de los diversos ministerios hacia aquellos que debe
servir , debe definirse en términos no de dominacién politica 0 monarquia, sino en
términos de responsabilidad, humildad, tal como un pastor que cuida sus ovejas.

Este «servicio» o ministerio es al mismo tiempo «servicio divino» (como ofrenda
al Padre y como culto) y «servicio liberador con respecto al hermano». No va uno
sin el otro. Cristo es el sacerdote perfecto porque como «siervo de Yahvé» cumplid
el «servicio» perfecto: servicio divino a su Padre en la cruz, ya sus hermanos por
esa misma ofrenda. El ministerio es entonces praxis liberadora con dimension
histdrico-fraternal y escatologica divina. Por ello no puede sino ir unida al sacer-
docio de Cristo cabeza, pero al mismo tiempo a la evangelizacion del mundo.

Por ello mismo, los ministerios en la iglesia van al encuentro de los carismas
que emergen mas bien en virtud de la consagracion bautismal y como llamado del
Espiritu santo. Los ministerios y los carismas en la iglesia son las partes operativas
que permiten que cumpla su funcién. Valga el siguiente esquema para mostrar
esta dialéctica entre ministerios y carismas, de gran importancia para nuestra igle-
sia latinoamericana actual.

La esencia del ministerio es evangelizar al mundo desde la vida comunitaria
en torno a la celebracion eucaristica. La esencia del carisma, en cambio, a partir
del bautismo y por movilizacion del Espiritu, es cumplir multiples funciones que
irrumpen espontaneamente desde la base y para servir al mundo ya las comuni-
dades eclesiales de manera concreta, nueva, temporaria.

El ministerio es la «mediacién». En la «inmediatez» de la trinidad antes de la
creacion y la encarnacion no hay mediaciones: no hay mundo, ni iglesia, ni minis-
terios. Por el contrario, desde la creacion y la encarnacion la «mediacion» se hace
presente. Cristo es el «mediador» universal de las creaturas que, consagradas por el
Espiritu, rinden el culto perfecto al Padre. Los ministerios son diversos momentos
de la «mediaciony, de los progresivos, a veces lentos y siempre finitos, caminos
de la historia. La «inmediatez» del reino de los cielos nos llama como el fin escato-
logico. Las «mediaciones» historicas son las exigencias concretas para poder al-
canzar el reino. Los ministerios son un momento de ese caminar, son operaciones
liturgico-serviciales, historico-escatologicas que cumple la iglesia y sus miembros
en su camino pascual hacia la parusia, la liberacion. Es la diversidad de la praxis
eclesial que va destotalizando los sistemas de pecado, entregando el don de Cristo

talidad de la comunidad» (p. 299); 2) comunién de las iglesias entre si (con los apostoles, Pedro,
delegados, etc.) ; 3) las relaciones en el interior de la comunidad (servicios y carismas, yen la iglesia
local: episcopos, presbiteros, didconos). Se dice todavia: «Las figuras ministeriales se inscriben
en una red de relaciones con tres dimensiones y aseguran dos servicios fundamentales: la palabra
de Dios y la comunidad fratemay: 343.

> Sobre los diversos sentidos del «siervo de Yahvé, véase mi trabajo sobre Universalismo y
mision en los poemas del siervo de Yahve, en El humanismo semita, Buenos Aires 1969, 127 ss, en
especial 154-163.

® Titulo de la obra de o. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt a. M. 1953; cf.
A. Winklhofer, (Jber die Kirche, Frankfurt a. M. 1963.
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al hombre, la gracia de la liberacion a los pobres que sufren el pecado, la salvacion
a la historia como historia mundial. El ministerio es mediaciéon y por ello progresa
en la historia, se ejerce de otra manera, segun los tiempos: no pueden ser iguales

los ministerios de la comunidad de los «doce», los de la comunidad primitiva, los

de las comunidades, perseguidas en el imperio, los de las cristiandades, los de la
iglesia en los estados actuales’. Varia el ejercicio de la mediacion manteniendo su
identidad a través de los siglos, porque los ministerios aseguran la relacion de Cristo
con su iglesia y de la iglesia con el mundo, pero no pueden identificarse de manera
«inmediata» a Cristo sino que son «mediaciones operativas» de la reconciliacion,
servicios cooperadores del ministerio de Dios para los hombres.

Figura 2: Dialéctica entre ministerios y carismas

Espiritu Santo Cristo cabeza
Carismas Ministerios
Movimientos laicos ' E;?:f;ifia

y de otro tipo

Comunidad eclesial
de Base

(BAUTISMO) (EUCARISTIA)

L. LOS MINISTERIOS DE LA COMUNIDAD PRIMITIVA'Y EN LAS
CRISTIANDADES

Después de la muerte de Jests y desde pentecostés, los cristianos «acudian asi-
duamente a la ensefianza de los apostoles, a la koinonia, a la fraccion del pan y
las oraciones» (Hech 2, 42). Por su expansion propia, por las persecuciones, las co-
munidades se fueron dispersando, primero en Judea, Samaria, y después mas al
norte. Llegaron asi a Antioquia y, lentamente en el transcurso del primer siglo,
fueron habitando toda la costa del Mediterraneo y las principales ciudades del im-
perio romano. Las comunidades fueron dinamicamente pasando de una iglesia de
los apostoles (los «doce») a una iglesia que con Ignacio de Antioquia es ya condu-
cida por episkopoi®.

7 H. Denis, o. c., 435. «Los ministerios son diversos y evolucionan en el tiempo de la iglesia;
nuevos titulos aparecen. ..Es el fruto de la iniciativa de Cristo que no deja de ocuparse de su cuerpo» :
P. Bony, o. c., 91.

¥ Todas las historias de la iglesia primitiva tratan este tema, por lo que una bibliografia es-
pecifica es inmensa. Hemos tratado la cuestion en nuestra tesis doctoral. El episcopado hispano-
americano 1, Cuernavaca 1969, 3-53, con bibliografia en especial referencia al ministerio episcopal
en XXIII-XCI.
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El pasaje fue lento y duré todo el primer siglo. En primer lugar, la iglesia de pen-
tecostés tenia sélo el ministerio de los apostoles, los «doce». Después, por exigen-
cias internas de la comunidad, se eligen los «siete» que sirven la mesa. Por otra
parte surge la figura de un Felipe enviado hacia Samaria, o de cristianos que cum-
plen exigencias apostdlicas en comunidades dispersas (como, por ejemplo, Timoteo
en Tesalonica). Pablo es el prototipo de estos apostoles posteriores a los «docey,
enviado por su iglesia de Antioquia para cumplir una nueva pastoral entre los pa-
ganos. Surgen también los itinerantes de la Didajé. Sin embargo estas figuras des-
aparecen poco a poco, y en ciertos casos se concretan como los didconos de obispos
o de presbiteros.

Otra linea de fuerza, que parte de las tradiciones de Israel, de la sinagoga y otras
instituciones, es el concepto de los «ancianos» (zquinim) que tendra en ciertas co-
munidades del siglo I gran importancia, como en Efeso, son los presbiteroi. Por
otra parte, surge igualmente el «inspector» o «supervisor» (episkopos), que cono-
cido en la sinagoga o en la comunidad de Qumran (mebaker) , alcanza al fin del
siglo I la prioridad entre los ministerios y se constituye como la institucion suceso-
ra de los «doce» : el episcopado. A esto habria que agregar grupos de virgenes y
diaconisas que cumplian funciones «ministeriales» en las comunidades del siglo I

Poco a poco, desde el siglo 11, los obispos de las grandes ciudades del oriente
se ven rodeados de periepiskopoi, obispos de las aldeas o ciudades secundarias. El
obispo es la cabeza natural de la comunidad, el oficiante de la eucaristia y el que
consagra al catecumeno por el bautismo, o la «imposicién de las manos». Entre
los obispos irdn surgiendo los patriarcas de Jerusalén, Antioquia, Alejandria y Roma.
Ya en la cristiandad bizantina Constantinopla primero y mucho después Mosct.
Sociologicamente esta comunidad religiosa minoritaria, en pequeios grupos, per-
seguida, tenia «ministerios» que se dirigian a la comunidad misma ya la evangeli-
zacion del mundo.

Cuando abdica Diocleciano (306), vence Constantino, se convoca el concilio
de Nicea (325) y se funda Constantinopla (330) surge una nueva situacion eclesial.
La cristiandad redefine la ministerialidad. De esencialmente distinta al estado ro-
mano, la iglesia, primero libre y después preponderante, viene a cumplir funciones
temporales. Los obispos, de perseguidos, son ahora jueces en lo referente a heren-
cias, matrimonios, etc. Este «compromiso» de la iglesia con el estado que con el
tiempo sera el imperio bizantino en el oriente y el sacro-imperio romano en el oc-
cidente, hace surgir como protesta cristiana: el monacato. Jovenes, primero solo
del sexo masculino, pero después también del femenino, se retiran al desierto; vi-
ven solitariamente o en comunidad. Asi surge un nuevo tipo de vida laical consa-
grada al Espiritu, con significacion escatologica. San Antonio en los desiertos de
Egipto del siglo IV y después Benito en la Italia del siglo v son el prototipo inicial
de un carisma que con el tiempo serd también un «ministerio» eclesial.

En la cristiandad, habiéndose identificado el horizonte de la iglesia con la de una
cultura, los ministerios se vuelven hacia la comunidad cristiana misma. El obispo
adquiere, por la fuerza de los hechos, una dignidad del sefior feudal; los presbite-
ros casados en el oriente, vienen a ser definidos en el occidente desde las exigencias
monacales. Es decir, en la iglesia latina, ante la abundancia de postulantes, puede
cada vez ir exigiéndose a los candidatos mayor dedicacidon, mas estudio, mas ora-
cion. El presbitero de la iglesia latina es como un monje; se han reunido en €l los
carismas de pastor, sacerdote, célibe, doctor, monje (en el recitado de las «ho-
rasy), etc. Es el fruto maduro de un mundo. Bautizado desde su infancia el nifio
«nace» en una comunidad cristiana. Desaparece el catecumenado y la mision ad
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extra propiamente dicha. Claro que, gracias a los monjes benedictinos en el occiden-
te y de muy diversos tipos en el oriente, se ha evangelizado el mundo de los pueblos
germanos hasta Noruega, y de los pueblos eslavos desde la gran Moravia hasta
Rusia. Esta inmensa obra fue principalmente fruto de los «religiosos» en la cristian-
dad bizantina y latina.

La configuracion del presbiterado tal como lo conocemos en el mundo latino
de nuestros dias es, historicamente, de formacion reciente. Es sabido que con Ca-
lixto II el concilio de Letran en 1123 decreta por primera vez la legislacion del celi-
bato presbiteral. Es también conocida la dificultad para cumplir esta disposicion
en los siglos XII y XIII. En los siglos XIV y XV sufri6 una clara decadencia y cuando Tren-
to (1545-1563) vuelve sobre el tema, seran todavia necesario arduos esfuerzos en el
siglo XVI y XVII para su cumplimiento. Es desde el siglo XVIII que el carisma del ce-
libato se impone ya sin protestas y de manera definitiva.

Los ministerios de la iglesia hispanica, por una parte, con tradiciones cristia-
nas primitivas y romanas, con influencias visigodas y por el contagio de las costum-
bres arabes en las largas luchas de la reconquista, tuvieron matices propios, donde
los obispos hasta poseian fuertes y mantenian ejércitos. Sin embargo, Espafia vive
a fines del siglo xv una profunda «reforma» anterior a la luterana ya la de la con-
trarreforma. Cisneros, un clérigo secular y después franciscano, primeramente
contemplativo eremitico y después itinerante (como santa Teresa o san Juan de la
Cruz en el siglo siguiente) y por ultimo arzobispo de Toledo, cambia el rostro de la
iglesia hispanica

Ministerios de la Yglesia organizados
distintamente

Constantino Emperador ' Ministerios de la Ig ms a en América Latina (1942}
224 .
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’. Cf. Garcia Villoslada-B. Llorca, Historia de la iglesia catélica 111, Madrid 1960 (alli hay

bibliografia sobre la iglesia espafiola en la época de la conquista), y T. de Azcona, Isabel la Cato-
lica, Madrid 1964.
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En el siglo xv los «ministerios» de la iglesia hispanica apoyan en las ya clasicas
funciones del obispado, presbiterado y religiosos. De estos ultimos pasaran a Amé-
rica s6lo los mendicantes. Los movimientos laicales eran de muy diverso tipo, en
especial las cofradias, hermandades, y otro tipo de experiencias que pasaran igual-
mente a América.

Llegados a este punto, e incluyendo lo que expondremos sobre la historia de los
ministerios en la iglesia en América latina, proponemos algunas reflexiones sobre
un esquema cronoldgico que nos permitira resumir lo ya dicho y avanzar lo que
diremos (cf. figura 3).

El ministerio de Cristo significa una como recreacion con respecto a los minis-
terios de Israel. Por su parte la iglesia participa del ministerio de Cristo pero duran-
te el siglo I llega a organizarlo distintamente (etapa 3 de la figura 3). Esta época
es de gran creatividad y la iglesia logra definir operativamente su ministerialidad.
Desde el siglo 1I la pastoral de la iglesia se mantiene estable (etapa 4) para cristali-
zarse en el tiempo del nacimiento de la cristiandad (etapa 5). La iglesia latina cobra
nuevamente gran fluidez en el ejercicio de los ministerios ante la irrupcion de los
germanos (etapa 6), para cristalizar en lo esencial dicho ejercicio hasta el presente
en el siglo XII (etapa 7). Como veremos, en el siglo XVI hay nuevamente gran crea-
tividad en el ejercicio de los ministerios en América latina (etapa 9). En el presente
(etapa 14), la iglesia en América latina se encuentra en una situacion analdgica
a los grandes periodos de creatividad en el ejercicio ministerial. Esos periodos (que
en la figura 3 hemos colocado con los ntimeros latinos I, II ,III) tienen una diferen-
cia con el periodo actual latinoamericano y posterior al concilio Vaticano II. En el
primer periodo (I), la iglesia afront6 la evangelizacion del mundo mediterraneo ;
en el periodo segundo (II) el mundo germano; en el tercero (I11) el mundo ameri-
diano. En la actualidad, en cambio, la experiencia renovadora del ejercicio de los
ministerios en América latina (IV) es bien posible que signifique un modelo que pue-
da ser usado en M rica y Asia, es decir: la iglesia afronta hoy, y desde América lati-
na, la misiéon mundial. La coyuntura es extremadamente importante, y por ello la
responsabilidad y la audacia de la iglesia en América latina hoy debe ser mucho
mayor.

II. LOS MINISTERIOS EN LA CRISTIANDAD COLONIAL (1492-1808)

El descubrimiento de América a fines del siglo xv significé para la iglesia, casi
exclusivamente ibérica, un gigantesco ambito misional '°. De una forma muy dis-
tinta a como el primitivo cristianismo misiono en el imperio romano, pero ya de
manera mas semejante a como los monjes y otros ministerios evangelizaron a los
germanos, la iglesia debid afrontar una tarea a la que no se habia preparado, dado
lo precipitado de los acontecimientos. El enfrentamiento de un mundo pagano o
precristiano con el mundo hispénico situd a la iglesia, en los primeros decenios, en
una clara actitud profética. Los ministerios usuales de la cristiandad ( ad intra )
debieron rapidamente ser adecuados a la nueva realidad, a partir de las pocas ex-
periencias tenidas en el norte del M rica, en Andalucia a poco reconquistada del

1% Para una revision conjunta y con amplia bibliografia, véase la obra de Lopetegui-Zubi-
llaga, Historia de la iglesia en la América espariola: México, América central y Antillas, Madrid
1965, y A. de Espaia, Hemisferio sur, 1966. En mi obra Historia de la iglesia en América latina
(1492-1973), Barcelona 1974,79-132, bibliografia en 433-459.
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Islam y en las islas del Atlantico nororiental. Por ello, es facil considerar las siguien-
tes etapas en el ejercicio de los ministerios en la época de la cristiandad colonial :
en primer lugar, el tiempo del enfrentamiento, misién o evangelizacion propiamente
dicha, que dura desde el mismo 1492 para el Caribe y hasta fines del siglo XVIII

y aun hasta el siglo xx para las zonas del norte californiano, el sur patagénico o las
inmensas zonas amazonicas. Los ministerios profético-misionales se hicieron pre-
sentes siempre en el horizonte que divide la cristiandad del mundo precristiano. En
segundo lugar, se organizan los ministerios de la cristiandad. En un tercer momento
se desarrolla ya la vida cotidiana de la cristiandad, de manera analoga (no idéntica)
a la vida ministerial de la cristiandad germano-latina medieval o moderna europea.
Veamos estos momentos resumidamente.

1. La evangelizacion americana y los religiosos

En el primer contacto de la iglesia con el mundo precristiano no hay todavia
manifestacion liturgica propiamente dicha, porque el pagano no es parte de la igle-
sia. El contacto con el precristiano lo hace el misionero en su ministerio profético
de predicador, tal como los apdstoles o enviados itinerantes que predicaban la pa-
labra de Dios a los romanos o helenistas. No hay todavia episcopado, ni presbite-
rado, ni laicos propiamente dicho; no hay todavia parroquias, ni doctrinas, ni euca-
ristia. Solo hay mision, catecismo, un protocatecumenado que se va improvisando
sobre la marcha.

Desde 1492 hasta la llegada de Alonso Manso, en diciembre de 1512, obispo de
Puerto Rico, hubo de hecho una iglesia misionera sin ningtn obispo: durante los
primeros veinte afios. La llegada de los obispos no cambia el sentido de la primera
experiencia Caribe que durara hasta 1519. Aunque en este periodo hubo también
sacerdotes seculares, el peso mayor cupo a las o6rdenes religiosas, en especial a los fran-
ciscanos y después a los dominicos. Cuando llegé fray Bernal Voyl en 1493 no llega
a realizar todavia una real mision entre los caribes, pero deja a su regreso (1494)
dos hermanos legos franciscanos que retornaran igualmente en 1499. En 1500, con
el envio de la primera mision franciscana a la isla Santo Domingo, la misiéon comienza.
En 1502 llegan 17 nuevos religiosos. Tres afios después se crea la primera mision
franciscana de las Indias occidentales. En 1510 llegaron a la ciudad de Santo Do-
mingo tres religiosos de la orden de predicadores, bajo la guia de Pedro de Cor-
doba, OP. En 1511 se oye por primera vez la voz profética en la historia de la iglesia
americana: «Voz clamantis in deserto...» anunciaba Antén de Montesinos. En 1514
el clérigo Bartolomé de las Casas, que después sera igualmente dominico, leyendo
el Eclesiastés 34, 22, se convierte a la obra de la justicia. Es sin embargo una época
oscura, donde todavia no resplandece el ministerio misional propiamente dicho.
Sélo cuando Cortés llega al imperio azteca comienza la época de las grandes
misiones propiamente dicha. El ministerio profético itinerante vive un momento
heroico, pleno de grandes ejemplos de santidad ''. En mayo de 1542 desembarcaron
en San Juan de Ulua los «doce apodstolesy» de Nueva Espaiia, franciscanos entre los

"1 Véase para esta etapa de la historia de los ministerios en México R. Ricard, La conquista
espiritual de México, México 1947; F. de Armas Medina, Cristianizacion del Peru (1532-1600),
Sevilla 1953, para el Pera. Hay infinidad de obras sobre el particular (cf. Lopeteguizubillaga, o. c.,
XXVII-LIX): cf. nuestra publicacion francesa. Les éveques hispanoaméricains, defenseurs et evan-
gelisateurs de l'indien (1504-1620), Wiesbaden 1970, XVI-LIX.
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que se encontraba el después célebre Motolinia. A los franciscanos rapidamente se

les agregaron los dominicos, los agustinos y también los mercedarios, carmelitas,
jerénimos y los jesuitas (presentes en México desde 1572, pero ya en 1549 en Bahia,
Brasil). Las misiones del imperio azteca, inca y de los reinos chibchas puede darse
globalmente por terminada a fines del siglo XVI. Sin embargo, la frontera de misiones
siempre continuara, en pleno siglo XVII y XVIII. Asi a fines de la época de la cris-
tiandad de las Indias todavia un Junipero Serra (1713-1784) contintia sus obras
itinerantes en California, tal como se realizaban «en los primeros tiempos».

Los métodos de estos apostoles itinerantes fueron muy variados, pero el mas
usual fue el aprendizaje directo de la lengua del indigena. Sin embargo, aunque se
expresaron con su lengua, no llegaron a hacerlo con la simbologia propia de su
cultura precristiana. Por otra parte, la conquista armada y el avance de la civiliza-
cion hispanico-europea sepultd gran parte de los logros alcanzados por la heroica
etapa del ministerio propiamente catecumenal. La cristiandad de Indias incorpor6
al indio como un estrato social dominado.

2. La organizacion de los ministerios episcopal,
presbiteral y no ordenados (1512-1630 )

Desde la llegada del primer obispo a América (1512) hasta el término de lo que
podria llamarse el siglo de los concilios y sinodos (1630) se organiza la iglesia en las
Indias y con ella sus ministerios. Debe tenerse en cuenta que dicha organizacion
vuelca a veces el esfuerzo ad intra y la mision deja lugar a la cura animarum. El
indio es «atendido» en sus doctrinas, parroquias de indios, etc., por padres doctri-
neros, al comienzo casi exclusivamente religiosos, pero lentamente van siendo su-
plantados en ciertas regiones por presbiteros seculares, que organizan sus cabildos
eclesiasticos .

Desde la organizacion del Consejo de Indias (1524) y por la estructuracion de

los resortes del patronato hispanico y portugués, la institucion episcopal quedo de-
finida de la siguiente manera en cuanto al cumplimiento de sus funciones ministe-
riales dentro del orden de las «leyes de Indias» (fig. 4).

Esta situacion nos muestra el espacio de ejercicio del ministerio episcopal, e igual-
mente sus limites. En los primeros tiempos (del Caribe, 1512-1526) el episcopado no
deja casi ningun testimonio de su labor profética, aunque aparece como una insti-
tucion rectora, arbitral y de conciliacion entre los conquistadores. En un segundo
momento (desde Julian Garcés, obispo de Tlaxacala, hasta la muerte de Bartolomé
de las Casas en 1566, o de un Toribio de Mogrovejo en 1606), el ministerio episcopal
juega una funcién paradigmatica en la historia de América y del episcopado cato-
lico. Excelentes obispos, pobres, que luchan en favor del indio, de los pobres. Obispos
que convocan concilios y sinodos, que dan su vida por los oprimidos (como Val-
divieso en Nicaragua, 1550) o los defienden hasta la renuncia de sus sedes (como Juan
de Valle, de Popayan). Estos héroes y santos son poco a poco suplantados por obis-
pos que deben defender a la iglesia de un patronato siempre celoso de sus derechos.

"2 Para observar la organizacién canénica de la iglesia, véase R. O6mez Hoyos, La iglesia
de América en las leyes de Indias, Madrid 1961. En cuanto al episcopado, véase mi obra citada
supra en nota 8. Para el presbiterado C. Bayle, El clero secular y la evangelizacion de América, Ma-
drid 1950. Para los laicos O. Guarda, Los laicos en la cristianizacion de América, Santiago de Chile
1973. En esas obras hay bibliografia especifica.
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Figura 4: El ministerio episcopal en la cristiandad de indias (1524-1808)
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Por otra parte, los obispos hacen cada vez mas lugar a sus presbiteros. Muy
numerosos ya en el siglo XVI, a tal punto que en Lima en 1590 habia 50 sacerdotes
«vacosy por no tener lugar o parroquia donde ejercer su ministerio. Nace asi una
querella que cubre todo el siglo XVI; los obispos quieren doctrinas o parroquias
para su clero, los religiosos tienden a conservar lo que con tanto sacrificio han
logrado.

El ministerio presbiteral era en sumo grado dificil, porque el religioso se apoyaba
en la comunidad, mientras que el secular debia solo afrontar una temible tarea; a
veces realizar la mision entre paganos, otras afirmar la tarea empezada, pero siempre
permanecer junto al pueblo simple, pobre, frecuentemente miserable, en aldeas de
algunos vecinos, en doctrinas con sélo indios. Esta situacion los llevaba a veces a
buscar cierto tipo de pasatiempos (el juego, los negocios, etc.) que fueron fuerte-
mente prohibidos y castigados por los concilios y sinodos. De todas maneras la or-
ganizaciodn de las parroquias y las doctrinas cubrieron todo el territorio conquista-
do y la proporcion del clero-pueblo era mucho mas alta que la de los siglos XIX
y XX.

Algunas veces como auténticos ministerios no ordenados, otros como movi-
mientos carismaticos que surgian espontaneos de la consagracion bautismal, el
pueblo cristiano hispanico desde el primer viaje de Coldn, si es verdad que en la
mayoria de los casos se comportaron como conquistadores y dominadores por lo
tanto, hubo también frecuentes ejemplos de verdadero testimonio cristiano ante el
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indio primero, ante el mestizo después y entre los mismos espafioles. La cruz presi-
dia todo acto del espafiol, criollo o indio bautizado. En nombre de Dios se efectua-
ban todos los actos esenciales de la vida (claro es que esto no evitaba lamentables
pecados de escandalo). La vida de los laicos se fue organizando en numerosas y muy
diversas cofradias, congregaciones y ordenes terceras. Las habia para indios, negros,
zambos, criollos, espafioles; para hombres, mujeres, jovenes, nifos; para los di-
versos oficios; para patronos de las aldeas, provincias, reinos; para las palToquias,
doctrinas, etc. Estas cofradias no solo suponian una cierta vida segtin el espiritu,

con devocionarios, novenarios, catecismos, etc., sino que exigian igualmente obras
de misericordia, labores en hospitales, escuelas, etc. Se trataba entonces de un ver-
dadero compromiso cristiano. Como estas organizaciones tenian sus autoridades
electas, de los mas diversos tipos, suponia gran cantidad de bautizados en accion

de servicio. Ademas estas organizaciones mantuvieron la fe del pueblo en muchas
regiones donde los sacerdotes no podian llegar con frecuencia. Rezadores, fiscales,
alcaldes, doctrineros y muchas otras funciones que cumplian los laicos, pueden en
ciertas ocasiones ser consideradas auténticos ministerios no ordenados, aunque otras
simplemente muestran la presencia carismatica del Espiritu'’. Por otra parte, es
necesario mostrar la funcion evangelizadora de la mujer, no s6lo como madre

Figura 5: Concilios, bulas o breves sobre jurisdiccion episcopal o de religiosos
sobre parroquias y doctrinas.
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1537 Se afirma la jurisdiccién episcopal Alias felicis).

(Bula ﬂlfffud‘_?)-_ _ 1522 La Omnimoda (Breve Exponi Nobis).
1539 «Junta eclesiastica» de México 1533 Nuevas facultades para dominicos me-

(obispos). B xicanos (Breve Devotionis et religionis).
1545-1563 Concilio de Trento. 1535 Se confirma la Omnimoda (Breve
1551-1552 Primer concilic Limense. Alias felicis).
1564 Aboliciéon de los privilegios de los re- 1544 A los misioneros mexicanos (Breve

gulares contrarios al Tridentino (Breve Ex debito).

In principis Apostolorum). 1567 Se concede a los religiosos tener pa-
1572 Se revocan nuevamente los privilegios rroquias (Breve Exponi Nobis).

de los religiosos concedidos por Pio V 1591 Se confirma a los religiosos en parro-

(Breve In tanta rerum). quias y son exentos de contribuir pa-
1582 Concilios Limense y el Mexicano III. ra el seminario (Breve Exponi nobis
1614 Precedencia del clero secular en las Yy Quantum animarum).

doctrinas sobre el regular (Breve
Exponi nobis).

1615 Los doctrineros deben ser examinados
y aprobados por el arzobispo (México)
(Breve Sacri Apostolatus).

1622 Restriccion de los privilegios de los
regulares sobre la cura animarum, etc.
(Breve Inescrutabili Dei providentia).

3 Cf. la obra citada de G. Guarda, 132 ss.
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paciente educadora del hijo cristiano, sino como activa apostol de la comunidad
eclesial. Muy frecuente era el caso de la mujer que, como Rosa de Lima, participaba
activamente en una orden tercera para ayudar al pobre, visitar al preso, aliviar al
esclavo, etc.

3. Los ministerios eclesiales en la cristiandad
de las Indias occidentales (1630-1808)

Una vez estabilizada la cristiandad de Indias, los ministerios se fueron limitando
a alimentar la vida ya constituida por la primera labor misionera. El ministerio
litargico y para-litargico del catolicismo popular' ocupé en su totalidad la labor
ministerial. La mision se redujo al horizonte ya lejano de las tribus indias todavia
no conquistadas. Desde las reformas de Cinseros o de Trento (que significo la in-
fluencia hispanica en toda Europa) la cristiandad de Indias pervivio hasta las guerras
de la emancipacion (1808). Es verdad que se hizo sentir en el ejercicio de los minis-
terios el cambio de los Austrias (hasta 1700) remplazados por la dinastia francesa
de los Borbones. En el siglo XVIII se dejaron sentir nuevas actitudes, pero lo ya or-
ganizado subsistio.

La institucion episcopal estaba distribuida desde Duranto en el norte de México,
hasta Babia en Brasil o Buenos Aires o Concepcion en Chile, en el sur. El sacer-
dote habla acumulado de hecho casi todas las funciones ministeriales sea como
secular o religioso. Este ultimo conservaba algunas caracteristicas carismatico-
misioneras, pero en decadencia. Los ministerios no ordenados eran intraeclesiales
y se dirigian a la conservacion de la vida en la cristiandad.

Por otra parte, excepto algunas grandes urbes, tales como México, Puebla,
Santa Fe, Quito, Lima o La Plata, las demas aldeas y pueblos mostraban una vida
tradicional. El ejercicio de los ministerios, entonces, respondiendo a las exigencias
de una pastoral agraria se estructur6 de manera analoga al mundo medieval. Pero solo
analogamente, ya que las diferencias son abismales. En verdad se trata de minis-
terios que cumplen funciones en una pastoral propia de la cristiandad de las Indias
occidentales: gran cantidad de poblacion india, poco a poco mayoritariamente
mestiza en ciertas regiones, pocos criollos blancos, una Infima minoria hispanica.
A esto habria que sumar en el Caribe y Centroamérica la poblacidon negra, que en
pleno siglo XVIII aumenta muchisimo en Brasil, debido al auge de la economiza
del oro.

Nuevamente no podemos olvidar la presencia ministerial no ordenada y caris-
m atica de la mujer. Ahora eran ya numerosisimos los conventos de religiosas, que
aunque en su mayoria contemplativas no dejaban por ello de cumplir ciertos servi-
cios de misericordia. Con el tiempo muchas de las funciones ministeriales no ordena-
das o carismaticas entre el pueblo la cumplieron las mujeres (aparecen asi las «re-
zadorasy, etc.).
El ejercicio de los ministerios hasta 1808 seguira siendo el modelo hasta bien
entrado el siglo XIX, aunque la presencia ministerial de la iglesia entrara en crisis
en dicho siglo. En efecto, en toda la cristiandad colonial no hubo problema de «vo-
caciones»: el clero era abundante. La situacion cambiara radicalmente desde la guerra
de la emancipacion o la organizacidn del estado neocolonial liberal.

' Véase mi obra EI catolicismo popular en Argentina, Buenos Aires 1970.
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I1I. LOS MINISTERIOS EN EL TIEMPO DE LA CRISIS
DE LA CRISTIANDAD COLONIAL (1808-1962)

Todo el siglo XIX y bien entrado el siglo xx, sera un tiempo de «pasaje» de un
régimen de cristiandad dependiente de Espafia a una nueva situacion en la que solo
después del concilio Vaticano Il comienza a cobrar significacion propia.

1. La emancipacion nacional,
la crisis y el «bajo cleroy (1808-1850)

En esta etapa, desde el comienzo de la crisis de la emancipacion nacional hasta
la organizacion nacional del estado liberal (que en ciertos paises como en Colombia
comienza en 1849) se inicia la crisis ministerial que sufre hoy todavia la iglesia en
América latina. Es decir , comienza la decadencia de las instituciones y de la pas-
toral de la cristiandad de las Indias, y con ellas el ejercicio tradicional de los minis-
terios que se irdn durante mas de un siglo y medio redefiniendo segun las cambian-
tes exigencias del nuevo mundo que iba surgiendo.

Por el sistema del patronato, los obispos eran presentados por el rey y su con-
sejo de Indias ante el consistorio romano por intermedio del embajador de Espana
en Roma. No es entonces dificil entender que los obispos fueron, en su mayoria,
fieles no s6lo al rey sino igualmente a las juntas de la peninsula cuando Napoledn
invadié Espafia'’. Desde un Calcedo y Cuero que en Quito apoy6 decididamente
a la causa de la emancipacion, hasta un Orellana en Cordoba que se unié al movi-
miento realista contrarrevolucionario y por poco es fusilado por los patriotas, el mi-
nisterio episcopal debié comenzar a redefinir su ejercicio concreto. Desaparecido el
patronato hispanico y sus relaciones con el consejo poco a poco debieron irse abrien-
do a una nueva relacion con la santa sede en vista de conducir a la iglesia en las nue-
vas naciones nacientes. La falta de obispos, hasta que el 5 de agosto de 1831 Gregorio
XVI dio a conocer su enciclica Sollicitudo ecclesiarum (que permitié el nombramien-
to de los primeros obispos residenciales), produjo un debilitamiento general de la
antigua cristiandad.

El clero, secular y religioso, pero mas el primero, se inclin6 ferviente por su com-
promiso emancipador. Puede decirse con Jorge Tadeo Lozano que «hasta nuestra
mas remota posteridad se recordara con gratitud que la revolucién que nos eman-
cip6 fue una revolucion clerical»'®. Sin la activa participacién del joven clero hu-
biera sido imposible la emancipacion. Los sacerdotes eran los tinicos que estable-
cian el contacto directo entre las ideas independentistas y el pueblo mestizo, indio,
negro. Los criollos eran parte de una oligarquia; el clero en cambio vivia en medio
del pueblo. El ministerio presbiteral era real, de larga tradicion, sacramentalista y
devocional, de gran autoridad ante sus fieles. Su testimonio en las luchas, en las gue-
rras, en la organizacion de los nuevos estados movio a todos. El primer grito de in-
dependencia fue lanzado en Quito en 1809 y fue el padre Rodriguez, profesor de
teologia en el seminario, el autor del proyecto de constitucion que fue aprobado.

A veces, como en el caso del dean Funes contra su obispo Orellana, se produjeron

15, Cf. R. Vargas Ugarte, El episcopado en los tiempos de la emancipacion sudamericana ( 1809-
1830), Buenos Aires 1932, y L. Tormo, Historia de la iglesia en América latina 111, Friburgo-Madrid
1963, y mi obra Historia de la iglesia en América latina, 133-168.

' R. Jaramillo, EI clero en la independencia, Medellin 1946, 9.
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enfrentamientos entre presbiteros y obispos, entre criollos y espaiioles. Todo ello
llevo a expulsiones, muertes, carceles, activismo y nerviosismo desenfrenados. El
«compromiso» mind mas de una vocacion, aunque aquilaté a otras. La falta de se-
minarios, de libros, de unidad latinoamericana, de paz necesaria llevé al comienzo
de la crisis del presbiterado. En la mitad del siglo XIX se vio por primera vez la falta
de clero. Comunidades catequizadas a medias fueron abandonadas. Podemos decir
que el ministerio sacerdotal de la cristiandad se abria a una nueva época. La deses-
tructuracion de la sociedad colonial, de sus instituciones politicas, economicas, edu-
cativas, etc., llevo consigo también la redefinicion al comienzo imperceptible, del
ejercicio de los ministerios no ordenados. Habiendo desaparecido la antigua auto-
ridad espaiiola y con ella la burocracia hispanica, al mismo tiempo que muchos
otros espafioles volvieron a la peninsula, se cerraron las cofradias o hermandades

de hispanicas. Habiéndose dado libertad a los negros, éstos se mezclaron a la po-
blacion (desapareciendo igualmente sus cofradias). Pero la falta de clero y la politica
indecisa en el plano indigenista, hizo que los indios, aunque perdieron muchas de
sus antiguas doctrinas, mantuvieran sin embargo por mucho tiempo su fe gracias a
sus rezadores, alcaldes, etc. Los misioneros abandonaron muchos puestos de mision.
Las reducciones que entraron en crisis desde la expulsion de los jesuitas (1767)
tienden también a desaparecer, ya que los mismos franciscanos se retiran. Por otra
parte, si se tiene en cuenta la inspiracion a veces velada pero siempre presente del
enciclopedismo francés, y posteriormente del romanticismo, el nuevo estado se aleja
paulatinamente del cumplimiento del ministerio laical (aunque hasta la segunda
mitad del siglo XIX la ruptura con la iglesia no se produce). La falta de clero, como
hemos dicho, hace que en numerosas regiones de profundas tradiciones cristianas,
sean los mismos laicos «doctrineros», «rosarierosy, etc., los que cultivan la fe de sus
hermanos. La mujer sigue educando sus hijos, de manera que la fe pasa de padres a
hijos por tradicion del catolicismo popular. Estas funciones carismaticas esponta-
neas de la fe cristiana del pueblo claman todavia hoy por ministros ordenados.

2. Nuevo ejercicio de los ministerios ante el estado neocolonial (1850-1930)

La época posterior a la emancipacion puede considerarse como conservadora.
No hubo cambios fundamentales en la mentalidad de los laicos ni en las estructuras
de la iglesia. La verdadera ruptura se produjo con la irrupcion del liberalismo, el
krausismo y por tltimo el positivismo (a fines del siglo XIX). Por otra parte se orga-
nizo el estado liberal neocolonial, de estructura monopolico, lo que produjo un
enfrentamiento con la institucion eclesial. Por tomar un ejemplo «dos escuelas fi-
losoéficas y politicas se enfrentaron asi: la escuela liberal y positivista que encabezaba
el general Roca y su ministro Wilde, y la escuela principista de orientacion catolica
que encabezaban los catdlicos»'’. El antiguo conservadurismo se manifestaba ahora
como catolico contra la nueva corriente. Sin embargo, no debe desconocerse que
surgi6é un movimiento de «liberales catolicos» que apoyaron firmemente la demo-
cracia republicana desde su fe cristiana. En cuanto a la iglesia en América latina se
vio una como «romanizaciony, dada la influencia cada vez creciente de Roma,
tendencia que se acentud desde la fundacion del Pio Latino Americano en Roma
(1858), el concilio Vaticano I y posteriormente el I concilio continental de América
latina (1899) también en Roma. La sociedad agraria y tradicional comenzo a resen-

7 'N. Tomas Auza, Catélicos y liberales en la generacion del ochenta II, Cuernavaca, 23, 2.
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tirse y el fenomeno urbano primero, conjuntamente con la primera industrializacion
de algunos paises, configurd un nuevo estado de cosas. La cristiandad dio signos
evidentes de su proxima decadencia.

El episcopado se situd, lo mismo que el presbiterado (que en el ejercicio de sus
ministerios no significd grandes cambios con respecto al medio siglo anterior), a la
«defensa» de sus derechos. Puede decirse que esta actitud endurece un tanto los
ministerios jerarquicos. Por otra parte comienza una verdadera crisis vocacional,
debido a que el status del clero ha sido frontalmente atacado por la oligarquia li-
beral. El ministerio se lo quiere arrinconar en la «sacristia», lo que produce una
diakonia casi exclusivamente sacramentalista, y no llega ya a vivificar la totalidad
de la sociedad como en el tiempo de la cristiandad de Indias. El ministerio episcopal
se torna cada vez mas «politico», ya que debe conducir la defensa de la religion con-
tra la oligarquia liberal en posesion del estado. Los presbiteros también se trans-
forman muchas veces en una autoridad politico-religiosa, que se apoya en el conser-
vadurismo local, de la aldea, ciudad o provincia, contra la irreligiosidad de los nuevos
venidos.

En cambio los religiosos, después de la larga crisis de misioneros que ocupo toda
la primera mitad del siglo XIX, se vieron ayudados con nuevos grupos de hermanos.
En 1848 llegaron 18 capuchinos para evangelizar a los araucanos de Chile; en 1855
llegan 24 con la misma finalidad; en el 1860 ambas 6rdenes parten para evangelizar
los indios amazodnicos; los salesianos llegan a Argentina en 1879; los agustinos
comienzan sus trabajos en Colombia en 1890; los montfortianos en 1903, los laza-
ristas en 1905, los claretianos en 1908, los carmelitas en 1918. El ministerio de los
religiosos da nueva vida y se «compromete» a la exigencia del siglo. Puede verse en
este sentido la «redefinicion» de la vocacion profética del religioso. Han quedado
ya atras el modo como produjeron la mision las 6rdenes mendicantes en la cristian-
dad de Indias, preponderantemente dirigida a una sociedad rural, y ahora, en cambio,
el religioso de las congregaciones se ocupa de la ensefianza en la sociedad urbana;
de las antiguas «doctrinas» de indios se pasa ahora a las «escuelasy, «colegios» o
«parroquias» urbanas. Ese tipo de implantacién cumplida por los religiosos en la
segunda mitad del siglo XIX esta hoy en gran parte en vigencia.

Los bautizados descubren igualmente un ejercicio carismatico. Surgen, mas alla
de las tradicionales cofradias de la cristiandad, nuevos tipos de compromisos pro-
féticos. Como ejemplo piénsese en la Asociacion catolica (1876} fundada por el laico
Félix Frias (1816-1881), secretario del general Lavalle en las luchas de la emancipa-
cion y la organizacidn nacional, pero después periodista «catolico y liberaly, ins-
crito en la linea de un Montalembert, Lacordaire, Ozanam, Donoso Cortés y Bal-
mes. De la misma manera se fundaran partidos politicos cristianos (como la Union
catolica que colaboré con la Union civica radical en su inicio)'®. De la misma
manera aparecen los primeros compromisos en el movimiento obrero, como en

8 Cf. J. C. Zuretti, Nueva historia eclesidstica argentina, Buenos Aires 1972, ha escrito sobre
el tema en una de nuestras naciones (sobre la Asociacion catdlica, 319 ss, que lleg6 a contar en 1881
con 10.000 socios activos; la Union catdlica, 341 ss, liderada por Estrada, Goyena y Achaval Ro-
driguez, diputados del parlamento; los Circulos obreros y la Liga democratica cristiana, 376 ss,
fundada esta ultima en 1902; etc.). En la Historia general de la iglesia en América latina que proyecta
la CEHILA en diez volumenes, ciertamente se tendra la primera vision de conjunto de este intere-
sante periodo. Por el momento solo tenemos una vision parcial y por ello unilateral del fenomeno.
En Chile, por ejemplo, se funda en 18541a Conferencia de san Vicente de Paul, yen 1876 el primer
Cfrculo catélico de la juventud: cf. F. Aliaga Rojas, Historia de los movimientos apostolicos juve-
niles de Chile, Santiago de Chile 1973, 23 ss.



184

Meéxico que en 1903 se realiza el I Congreso catolico mexicano, donde se fundo

el circulo de obreros catolicos. Refugio Galinde publica en 1905 Restauracion y
democracia cristiana, 6rgano de la Asociacion de los operarios guadalupanos. En
Meéxico siempre, en 1908 habia 20.000 afiliados a la Union catdlica y en 1912 existia
ya la Confederacion de Circulos de obreros catdlicos. Estos ejemplos abundan en
toda América latina. Es decir, naci6é un nuevo tipo de carisma del pueblo cristiano :
el militante.

Los ministerios se han modificado en vista de las nuevas exigencias de un estado
neocolonial y con inspiracion frecuentemente «ultramontanay, aunque siempre
siguiendo una tradicion latinoamericana. Sin embargo, en el mundo rural de la su-
pervivencia de la cristiandad es siempre preponderante.

Es esta época, desde mediados del siglo XIX, la que presenta por primera vez

una falta de «vocaciones» para el presbiterado tradicional. El pueblo cristiano se
inclina cada vez mas hacia una simple fe del catolicismo popular sin ministerialidad
eclesial. La presencia de la mujer religiosa se hace muy numerosa y comienza, de
hecho, a cumplir numerosas funciones ministeriales no ordenadas: la ensefianza, el
catecismo, etc.

3. Reformulacion del ejercicio de los ministerios desde 1930

La crisis mundial del 1929 produjo la hecatombe del estado liberal neocolonial
latinoamericano, y un poco en todas partes se ve la aparicion de gobiernos de fuerza :
irrumpe en el area politica la «clase militar». El catolicismo que venia bregando
desde hacia ochenta afios contra el liberalismo, se ve ahora apoyado, en parte, por
loS nuevos gobiernos. Nace asi una nueva esperanza y el ideal de una nueva cristian-
dad se hace presente. El hecho mayor de estos tres decenios (1930-1960) es la accion
catdlica. Fundada por Pio XI en Italia por la enciclica Ubi arcano Dei (1922) sélo
llega a América latina al fin del decenio: en Cuba se funda en 1929, en 1931 en Ar-
gentina y Chile, y poco a poco en todos los paises latinoamericanos, en alguna de
sus modalidades. La teologia de base de los ministerios en la accion catodlica es
aquella de la «participacion de los laicos en el apostolado jerarquico de la iglesiay,
con el fin de «defender los principios religiosos y morales» y con vocacion social
y politica de manifestar la presencia militante del catolicismo en la vida nacional.
Jests se revelaba como «Cristo rey», y el ideal era reconstituir la cristiandad, lograr
que todo el pais deviniera una nacion catdlica. El apostolado se hizo mas activo y el
reto de la civilizacion urbana comenzo a dar sus frutos, dejandose en algo atras la
sola pastoral del mundo rural.

En torno a la dialéctica sacerdocio-laicado, donde uno es el «hombre de lo es-
piritual» y el otro el «responsable de la accion directa en la sociedad temporaly,
se produce una situacion contradictoria. Por una parte, la accion catélica es definida
como un ministerio no ordenado ( «participacion del apostolado jerarquico») pero,
por otra, el laico va cobrando cada vez mas conciencia que su acciéon emerge, no
tanto de su vinculacion sacerdotal a la eucaristia, sino de su consagracion bautismal.
Sélo hoy podemos comprender la situacion y ver que la teologia de la acci6bn no situd
bien una teol0gia de los ministerios por un lado, y por otro una teo10gia de loS ca-
rismas que surgen del bautismo por impulso del Espiritu santo. Por ello, debe com-
prenderse bien, no hay ministerios laicales (sino no ordenados), y numerosos movi-
mientos laicales son propios del carisma espontaneo del bautizado (y por ello no
necesita mandato de la jerarquia, lo que lo constituiria ipso facto en ministerio).
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Como se mostro al fin del n. 1, figura 2, los laicos tienen pleno derecho en la iglesia
de organizar movimientos carismaticos, claro que, en coordinacién con la accion

de coordinacion en la pastoral de conjunto que estd bajo la responsabilidad del mi-
nisterio episcopal, Por su parte los obispos van cobrando poco a poco conciencia

de su participacion en las labores nacionales y se forman a fortalecen las conferencias
episcopales, en Argentina la primera tuvo lugar en 1905, mientras que en el Brasil
se funda la Conferencia nacional de los obispos en 1952. De todas maneras, el
obispo deja ya su aislamiento y ejerce su funcion en acuerdo con sus iguales. El
obispo aparece ya como un pastor que no soélo se relaciona con las instituciones po-
liticas y las masas de la cristiandad, sino que toma contacto mas personal con sus
«militantes» y los «asesores» de los movimientos. Se acortan de alguna manera y en
ciertas diocesis las distancias.

Los sacerdotes ejercen su ministerio en diversos modos. Sea como el «parroco»
tradicional de la comunidad rural o de la cristiandad, entre archivos, cofradias,
novenarios, procesiones, fiestas patronales, bautismos, etc.; sea como el nuevo
pastor que «renuevay la parroquia, gracias al apoyo del laicado y que toma la figura
de un lider denominacional, con propaganda, afiches, campaiias, y que poco a poco
llegara hasta la renovacion litargica y catequética pre-conciliar ; sea como el «ase-
sor» en especial de la JOC o JUC, pasando por la juventud no especializada o la
JAC, que vive dedicado a sus «militantes» y sin cura animarum territorial. El minis-
terio sacerdotal es claramente vivido y definido es el hombre que distribuye el don
de Dios, el profesional de lo espiritual. Se interesa en especial por la direccion es-
piritual de sus dirigentes; por ello conoce algo de psicologia, y poco a poco de SO-
ciologia. La cristiandad rural coexiste con las comunidades minoritarias urbanas y
diversos tipos sacerdotales cumplen dichos ministerios distintos.

En general los religiosos no se diferencian mucho en sus funciones. Son igual-
mente parrocos, asesores 0 maestros y profesores de colegios privados. Las reli-
giosas cumplen igualmente funciones ministeriales en los colegios, parroquias, y
son «animadoras» de los militantes de accidn catolica, asociaciones marianas, ex-
alumnos de los colegios, etc., etc.

Todo el cuerpo jerarquico de la iglesia tiene una funcion social bien definida:
no se ha puesto siquiera en duda la lengua sagrada (el latin), ni la vestimenta espe-
cifica del clero y los consagrados, ni su «utilidad» para la comunidad cristiana y
por ella para el mundo, que se sirve por intermedio del laicado. Puede observarse,
sin embargo, que gran parte de los efectivos jerarquicos se ocupan de la oligarquia
nacional, mientras que las grandes masas de trabajadores, campesinos, etc., tienen
muy poco clero y religiosas, y contintian en ese tiempo ignoradas y despreciadas
viviendo en su catolicismo popular.

Los movimientos laicales se definian esencialmente como «apostoladoy». El laico
obraba en la sociedad terrena pagana enviado e investido de una gracia que procedia
de la jerarquia eclesial (poco y nada se fue descubriendo en las primeras décadas de
la accion catolica el sentido consagratorio del bautismo, teologia que surgira en los
movimientos especializados en particular del Brasil y Chile). «El militante» (divi-
dido por sexos: hombres, mujeres, las jovenes, los jovenes, las nifas, etc.), van
descubriendo una cierta solidaridad pero nunca un auténtico sentido comunitario
(nivel alcanzado por algunos a partir de 1950 en adelante, lo que supondri el surgi-
miento de los movimientos de la familia integrada, y la reunion de jovenes de ambos
sexos, superandose asi un cierto maniqueismo de siglos). Los compromisos de accion
catolica o instituciones parecidas llevo al carisma laical a continuar fuera ya de la
iglesia nuevos compromisos, tareas politicas, desde la «Falange» chilena fundada
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por Eduardo Frei en 1936. La «inspiracion cristiana» de estos movimientos, siempre
discutida, fue una formula maritainiana que permitié un cierto avance en la aper-
tura cristiana al mundo. Las luchas sociales crecientes, el gran nimero de militantes
obreros de la JOC, hizo posible una cierta presencia de la iglesia en el mundo del
trabajo. Sin embargo, la gran masa de los «militantes» era de clase media u oli-
garquica, muy pocos de las clases obreras y campesinas. En 1954 surgio6 la Confe-
deracion latinoamericana de sindicatos catolicos que, sin embargo, nunca llegd a
hacerse notar en la vida politica real latinoamericana.

Al fin de este periodo, y en el sentido del ministerio de relacion de las comuni-
dades, nace el CELAM en Rio de Janeiro en 1955 por inspiracion del obispo de
Talca, don Manuel Larrain. Con él se coordinan todas las instituciones existentes
y poco a poco ira permitiendo unificar la ministerialidad latinoamericana.

Iv. Los MINISTERIOS EN LA AURORA DE UN TIEMPO NUEVO

De manera imprevisible la Convocatoria por parte del papa Juan XXIII desato
una tal cantidad de experiencias cristianas que habian germinado en el silencio,
que el 1962 debe indicarse como el comienzo de una nueva época para el ejercicio
de los ministerios en América latina.

Renovacion del ejercicio de los ministerios desde el concilio Vaticano Il y Medellin

Numerosas transformaciones, no solo en el nivel de la conciencia existencial o
en teologia, sino principalmente en la praxis eclesial del ejercicio de los ministerios,
se han cumplido en el ultimo decenio (desde comienzo del Vaticano II), y en especial
desde un lustro (desde Medellin, 1968)"°. Los ministerios que habian sido aproxi-
madamente definidos en Trento, después de la reforma gregoriana, modificaran ra-
dicalmente su ejercicio. Puede decirse que se vive en un verdadero cambio de rumbo
después de cuatro siglos de cristianismo en América latina.

Habiendo cambiado el «mundo», las diakonias de la iglesia deben cambiar
igualmente. Aumentando el fendmeno de la urbanizacion, pero al mismo tiempo
aumentando también la conciencia de la dependencia nacional, cultural, econdomica,
Jjunto con la explosion demografica (en el afio 2000 América latina tendra 650 mi-
llones de habitantes), la iglesia se encuentra en un callejon como sin salida, ya que
las vocaciones al clero disminuyen lo mismo que a las comunidades religiosas.

Por otra parte, crece el anhelo de la vida comunitaria en pequeios grupos de vida
compartida, lo que exige mas pastores. Por otra parte, crece igualmente el compro-
miso cristiano en las responsabilidades politicas, sindicatos, culturales, mas alla
de las entidades confesionales o cristianas. Todo ello exigird multiplicar por cien
loS cuadros de 1oS ministerios eclesiales, pero, en cambio, se reducen cada dia.

A todo esto debe agregarse una secularizacion en el ejercicio de 1oS ministerios,
una como discrecion misionera, que desdibuja la funcion social, especialmente del
clero, como clase social tal como se lo sefialara hace unos afios 20, lo que permitid

9 Véase el paragrafo sobre Los misterios en la hora presente de mi nombrada obra Historia
de la iglesia en América latina, 285-359 y del cual lo que resta de esta «comunicacién» es un resumen,
aunque con correcciones. Véase ahi una bibliografia minima.

2 Cf. 1. Illich, Metamorphose du clerc: Esprit 10 (1967).
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que se asumieran nuevos compromisos tenidos hasta ese entonces por «temporales»
o propios del laicado. La praxis de los ministros, la nueva vinculacion con funciones
politicas, sindicales, culturales, etc., de los consagrados ha llevado a descubrir un
nuevo ejercicio de los ministerios, una nueva imagen de las diakonias, a modificar el
estatuto socio-cultural de los que ejercian dichos ministerios. Una reforma de fondo
se ha iniciado.

En la ministerialidad episcopal lo que mas llama la atencion es la colegialidad
que se viene acentuando en la practica. Aunque fue uno de los temas teologicos
esenciales del concilio Vaticano II, la unidad del cuerpo episcopal universal de la
iglesia, faltaban muchas veces las instituciones que lo permitieran. Las conferencias
nacionales de obispos, la reforma de la estructura del CELAM, los encuentros, la
«pastoral de conjunto» nacionales o regionales, han dado mayor unidad al cuerpo
episcopal. Por otra parte, en ciertos paises, los obispos modifican la imagen del
pastor abandonando lo innecesario y comprometiéndose en una vida simple, a veces
pobre, cerca del pueblo. Por otra parte, nace igualmente el pastor «administrador»,
planificador, conductor de sus fieles. Como dice el decreto Ad gentes del Vaticano II,
«todos los obispos, como miembros del cuerpo episcopal, sucesor del colegio de los
apostoles estan consagrados no solo para una didcesis sino para la salvacion de
todo el mundo»”'.

Es sin embargo, el presbiterado el que recibe de frente el embate de la crisis, y
donde las redefiniciones seran mas cabales, y, por ello, mas promisorias para la
glesia en América latina. Su situacion es «dificil» **, porque «estan comprometidos
en los puntos claves de la presente situacion de cambio» >. Es por ello que Medellin
dice, a partir del Vaticano II, que «una clara consecuencia de la orientacion conciliar
es la superacion de la uniformidad de la figura del presbiterio; los sacerdotes, ora
ejerzan el ministerio parroquial o supraparroquial, ora se dediquen a la investigacion
0 a la ensefanza, ora trabajen con sus manos compartiendo la suerte de los obreros
mismos, ora, en fin, lleven a cabo obras apostolicas u ordenadas al apostolado» #
gjerceran su ministerio «en consonancia con las exigencias pastorales de las dife-
rencias carismaticas» . La ruptura de la uniformidad en el ejercicio del ministerio
presbiteralllevo al descubrimiento de nuevos tipos de compromisos, nuevas maneras
de subsistencia, nuevos contactos con ambitos desconocidos. Surgieron asi movi-
mientos sacerdotales como los «sacerdotes para el tercer mundo», el ONIS, «sacer-
dotes para el puebloy, etc., que llegaron a definir, a partir de la experiencia de cen-
tenares de sacerdotes, nuevas modalidades ministeriales. No puede negarse que esto
produjo una escision dentro del clero: por una parte, unos se afirmaron en sus an-
tiguas tradiciones rurales; otros, reafirmaron un cierto progresismo litargico, ca-
tequético, parroquial en la linea del denominacionalismo urbano; otros, proclaman
el fin de la clase «clero» y por su trabajo ingresan en un mundo de graves compro-
misos politicos, culturales, etc. Esta crisis exige buscar fundamentos profundos y
teologicos no so6lo al ministerio sacerdotal, sino principalmente a la modalidad
actual de su ejercicio. El celibato es redefinido desde la responsabilidad profética.
De todas maneras la praxis que muchos sacerdotes asumieron les ha llevado
frecuentemente a rupturas con sus antiguas costumbres. Los padres Gallego, Torres,

21 Concilio Vaticano II, Bogota 1966, 284.
. Decreto Presbyterorum ordinis, n. 4.
. Documento final de Medellin, Sacerdotes, n. 2, 175.

. Presbyterorum ordinis, n. 8.
2 Documento final de Medellin, II, n. 22, 185.
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Pereira, Neto o Mujica son algunos héroes y otros santos de nuestra América latina
sufriente., que estd exigiendo en su busqueda novedad en el ejercicio de los minis-
terios.

Por otra parte, el concilio permitié el surgimiento del diaconado. Hay expe-
riencias varias, pero no tantas como para sacar conclusiones. El diaconado no ha
encontrado su lugar propio. A veces son religiosas, otras laicos los que cumplen
las funciones diaconales. Como se penso que «ayudaran» en la funcidon sacramental,
pero ésta no tiene ya el mismo papel que entonces, quedaron un poco sin ministe-
rialidad propia. En cambio, una diakonia con funciones mas sociales y de lideres
de comunidades no ha llegado a tener sentido sino en didcesis donde la pastoral
de conjunto ha vitalizado la vida parroquial con un nuevo estilo. De todas maneras
pareciera que la ministerialidad es sacerdotal, y es en esta ultima donde lo esencial
se juega hoy. «Resucitar este ministerio de la iglesia primitiva exige al mismo
tiempo una reestructuracion de toda la iglesia en funcion del mundo presente. No
va una sin la otra.

Entre los religiosos y religiosas se ha producido igualmente una crisis de adap-
tacion y crecimiento de significacion propia. Todas las 6rdenes y congregaciones han
comenzado reformas de importancia en la misma linea del presbiterado, y segiin
el carisma de sus institutos. En general, se produce igualmente una como escision
entre los grupos tradicionalistas y los mas jovenes, que asumen compromisos nuevos
en el nivel politico y cultural, debiendo dejar de lado las instituciones de la cristian-
dad o del siglo XIX, tales como los colegios. El retorno a mas pequefias comunidades
donde la vida es més real, intima y cercana al pueblo se va generalizando. El mi-
nisterio de los consagrados vuelve a tener en ciertos casos el sentido profético que
tuvo en el siglo XVIy en el siglo XIX -en el caso de las congregaciones dedicadas a
la ensefanza-, cuando esta funcion era obra de misericordia para la nifiez anal-
fabeta en estados pobres.

El cristiano descubre igualmente una nueva dimension de su compromiso. Este
se define, en los casos proféticos mas claros, por un cumplir una praxis de liberacion.
El asume el nivel cristiano, politico, econémico, profano como en ambito donde
debe dar su testimonio. El carisma del bautizado se juega ahora con frecuencia
fuera de las instituciones confesionales, en situaciones de sumo riesgo en los que
frecuentemente va la vida. Al mismo tiempo, dentro de la iglesia, las comunidades
de base, el Movimiento familiar cristiano, grupos comunitarios en los barrios mar-
ginados, etc., permiten vivir una experiencia cristiana que pide una eucaristia fra-
ternal de profundo sentido litirgico y la posibilidad, entonces, de numerosos mi-
nisterios no ordenados. El cristiano ha dejado de ser un menor, por lo menos en
ciertos casos, ¢ ingresa a la iglesia como pueblo activo, con conciencia y respon-
sabilidad carismatica.

V. ALGUNAS REFLEXIONES PARA EL ENCUENTRO

Pienso que la cuestion de los ministerios en América latina pasa a tlavés de las
siguientes cuestiones.

En primer lugar es necesario saber correr el riesgo de confiar en la praxis de la
base, de las comunidades eclesiales concretas, de los movimientos de laicos a veces
todavia no coordinados, que manifiestan por diversos caminos la irrupcion del Es-
piritu, no tanto como ministerio sino como carisma. Los pastores deben ser suma-
mente dociles, atentos, humildes ante el carisma que surge espontaneo en el pueblo
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cristiano. Por otra parte, es necesario igualmente saber aceptar los diversos com-
promisos que pueden asumir las comunidades eclesiales o grupos de cristianos.
Unos se inclinan, siguiendo su carisma propio a un compromiso politico; otros en
cambio a una vida intima y fraterna de la comunidad eclesial de base. La evangeli-
zacion y la liberacion historica y escatologica de nuestro pueblo necesita de ambas,
sino son una y otra escapismo a su compromiso escatoldgico o historico.

En segundo lugar, pero ya en un nivel propio a los ministerios, numerosas re-
ligiosas, mujeres consagradas de iglesia pueden y deberian ya alcanzar el servicio
de ordenadas. En efecto, no parece haber ninguna objecion valida en el nivel teolo-
gico, y por ello se trata s6lo de su conveniencia o no. Es decir, en culturas patriar-
calistas (como la indoeuropea, semita o europea), la mujer no pudo alcanzar la res-
ponsabilidad ministerial. El antiguo y nuevo testamento, como en el caso de la es-
clavitud, no propuso una inmediata liberacion de la mujer, y acepto los condicio-
namientos historicos. Pero, al mismo tiempo, revelaba claramente las pautas o doc-
trinas que permitiran su actual liberacion. La mujer, hija de Dios, hermana de Cristo,
cristiana y diaconisa en la iglesia primitiva, logré entonces su dignidad esencial.

Es entonces tiempo que las 140.000 religiosas, siguiendo el espiritu de sus comu-
nidades, puedan acceder cuando lo deseen al ministerio ordenado, para comenzar
asi una tarea que serd fundamental en los préoximos decenios.

En tercer lugar, se muestra cada vez como mas necesario la diversificacion del
presbiterado. Si es verdad que siempre la iglesia necesitara presbiteros que sean al
mismo tiempo doctores de la fe, profetas criticos, apdstoles fundacionales, célibes
del todo disponible para el servicio, se muestra igualmente como un signo de los
tiempos que sera necesario en el proximo futuro diversificar los carismas para tener
presbiteros que puedan cumplir diferentes funciones. Asi las comunidades eclesiales
de base, las parroquias rurales o marginales, es necesario poder imaginar que seran
atendidas dentro de poco por presbiteros consagrados entre los célibes que caris-
maticamente se avancen desde su juventud o entre casados elegidos por sus mismas
comunidades. América latina tendra en el afio 2000 unos 650 millones de habitantes.
Si pensamos que no mas de 1.000 cristianos necesitarian un pastor, ;de donde con-
tara la iglesia con tal nimero de ministros ordenados?

La historia nos ensefia que desde su origen la iglesia consagré en el ministerio
sagrado, presbiteral (aunque también episcopal al comienzo) a casados. En cambio,
hasta el presente, nunca un célibe consagrado ha continuado en el ejercicio de su
ministerio si se casa: Es decir, y se trata de una cuestion de la mayor importancia
para el destino de la iglesia en América latina: no puede ser que se deje a toda una
multitud de cristianos bautizados sin pastores consagrados por el «peligro» de que
muchos presbiteros célibes se casen. Es bien sabido que el célibe que hoy decida
casarse, no se detendra por presiones sociales. En cambio, millones de bautizados
esperan sus pastores: jLa iglesia debe sentir este clamor como un deber que supera
toda costumbre relativa a situaciones historicas y que no toca la esencia de la mi-
nisterialidad sacerdotal!

La diversificacion del ejercicio del ministerio presbiteral permitird una amplia
gama, desde los sacerdotes doctores y célibes, auténticos periepiskopos de las iglesias
orientales, itinerantes y cumpliendo funciones diaconales del obispo, hasta los pres-
biteros de las comunidades eclesiales de base, sacerdotes (célibes o casados) que
sirven a la comunidad local, intima, viviente. En estos casos habria todavia lugar
para didconos u otros ministerios no ordenados, en funcion de servir y unir las co-
munidades locales. Los consagrados religiosos podrian, cumplir por su parte todos
los ministerios a los que accederan también con el tiempo las religiosas. La diver-
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sificacion de los ministerios presbiterales permitirdn ademas cumplir diversos ser-
vicios en las comunidades urbanas, en las comunidades de base, en los grupos de
familias, en los movimientos laicales, en las parroquias rurales, que hasta el presente
no pueden cumplir por estar absorbidos por tareas secundarias. Es necesario, dentro
de una programacion organica, dar libertad para la manifestacion del Espiritu, en
esta hora de liberacion, y cuando la «soluciony latinoamericana podra ser un ejemplo
importante para el Africa y el Asia, para la ministerialidad mundial en la que nos
encontramos comprometidos.



