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INTRODUCCION

La Filosofia de la Liberacion Latinoamericana es, a mi parecer, la mayor
aportacion que ha dado el Sur (el "Tercer Mundo"), en toda su historia, en el ambito filosofico'.
La reflexion filosofica occidental, y la espafiola en particular, han vivido casi totalmente al
margen de lo que se piensa en el Sur. Mi investigacion presente pretende abrir un espacio de
posibles y deseables intercambios de pensamiento en un mundo que, a pesar de las
polarizaciones evidentes, es cada dia mas mundial" .

Por otro lado, no cabe ninguna duda que Enrique Dussel es el mayor
representante, desde sus primeras formulaciones hasta la actualidad, de la Filosofia de la
Liberacion. A ¢l le debemos lo mejor que ha dado este original modo de encarar todos los temas
filosoficos y por eso dedicamos a su obra nuestro trabajo.

En nuestro pais la filosofia esta en crisis, como lo est4 en buena parte del mundo
Occidental®. Ademés, en el Norte parece vivirse, a nivel filosoéfico, una verdadera autofagia, es
decir, estudiamos casi exclusivamente lo que aqui se produce. Desde aqui se entendera que la
FL sea practicamente desconocida en Espafia y que el mismo Enrique Dussel, que goza de un
gran prestigio filos6fico en muchas universidades latinoamericanas, de EEUU y de Centroeuropa,
esté en nuestro pais practicamente inédito a nivel filoséfico. No extrafa, por tanto, que exista
en Espana una absoluta carencia de estudios sobre la FL.

La filosofia occidental, hegemonica todavia en la mayor parte del mundo, no
parece tener como digna de reflexion rigurosa el mayor problema que se plantea a la humanidad
presente: la enorme miseria y el subdesarrollo existente en la mayor parte del mundo, al precio
de un elevadisimo numero de personas muertas, cada dia, en la miseria e inanicion.

La filosofia occidental, hemos dicho antes, esta en crisis. Y ello es asi no solo
por la ausencia de uno o mas filésofos que aglutinen en su derredor el debate filosofico, sino
porque la filosofia actual, -como acontecid, por ejemplo, con el idealismo aleman-, parece vivir
de espaldas a la realidad mas cotidiana. Muy a menudo un filésofo escribe para ser leido por
otro filosofo; éste, a su vez, quizas le replique; y asi sucesivamente. De esta forma, no parece
proponerse no ya transformar la realidad, sino ni siquiera interpretarla. Eso explica, por
ejemplo, la ultima formulacion de algunos de los filosofos de la denominada "postmodernidad ,
que postulan no sélo la desaparicion de la filosofia, reducida a cuentecitos narrativos en la
chimenea del hogar burgués, sino también la desaparicion del "sujeto",en una flagrante peticion
de principio de un sujeto (el filosofo) que postula su desaparicion. Aunque esto parecen poder
permitirselo quienes estdn mas alla del bien y del mal. En todo caso, lo que si esta claro es que
muchos sujetos personales desaparecen, y no metafoéricamente, de la faz de la tierra, fruto de

"En todo nuestro trabajo la sigla "FL" significa "Filosofia de la Liberacion". Si estas siglas estdn en letra negrilla
(FL), entonces se refieren a una obra de Dussel del mismo nombre. Por otra parte, a lo largo de esta
investigacion preferimos utilizar casi siempre la segunda persona a la hora de escribir. Sin embargo, también
hablaremos en primera persona cuando queramos dar un especial énfasis a lo que decimos.

2 Cf. DIAZ, C. La diltima filosofia espaiiola: una crisis criticamente expuesta, Cincel, Madrid, 1985
Esta obra, realizada con una finisima ironia, deja bien a las claras la flojedad e inconsistencia de buena parte de
la filosofia espafiola "iltima", que se mueve al vaivén de las modas foraneas a falta de las propias.
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la injusticia y la barbarie de una civilizacion al servicio de las ideologias totalitarias del llamado
"socialismo real" (que no ha sido otra cosa sino un capitalismo de estado) como de la capitalista
neoliberal. El "fin de las ideologias " que postulan los sustentadores del "fin de la historia " (F.
Fukuyama) no es tal, sino la explayacion universal del neoliberalismo occidental, a costa de la
opresion de la mayoria de la humanidad.

En definitiva, la filosofia occidental esta en crisis, y nos parece que es
conveniente abrir las ventanas para que puedan entrar aires de otras tierras, lejanas a nosotros
geograficamente, aunque cercanas culturalmente, para que despejen un poco el aire enrarecido
de un ambiente contaminado por ideas esclerotizadas y poco oxigenadas.

A la hora de buscar un tema para realizar mi tesis doctoral, hace unos cuatro
aflos, encaminé mis pasos hacia la busqueda de la filosofia subyacente de la denominada
Teologia de la Liberacion (TL), que por entonces se encontraba en pleno debate intraeclesial
(y también social) sobre su ortodoxia o heterodoxia. Intentando buscar los cimientos filosoficos
de esta reflexion teologica, y después de haber comenzado a redactar bastantes paginas sobre
el asunto, me tropecé con un libro extrafio, complicado, aparentemente lleno de subjetivismo,
de Enrique Dussel. Ese libro es Filosofia de la Liberacién’. He tenido ocasion de dejarle
algun ejemplar a algunos colegas filosofos y las reacciones han sido para todos los gustos, desde
encendidos elogios, hasta terribles criticas. En todo caso, a pocos deja indiferentes un
pensamiento como el alli expuesto. Sea como sea, lo cierto es que a mi no me dejé indiferente.
Ese libro me mostr6 que existia, ademas de una Teologia de la Liberacion, una Filosofia estricta
y que asumia la causa de la liberacion de los empobrecidos, efectuando un replanteamiento
critico de la totalidad de la filosofia occidental. Rapidamente abandoné la bisqueda por el
substrato filosofico de la TL y encaucé mi investigacion sobre la FL propiamente dicha. La
filosofia no era aqui una ancilla theologiae, ni un instrumento para la reflexion religiosa, sino
que era considerada sustantivamente. Descubri que se podia pensar filoséficamente sobre el
mayor drama de la historia de la humanidad. La decision estaba tomada.

Ademas mi interés por la persona humana encamind mis pasos, desde hace
bastantes afios, hacia e/ personalismo, tematizado por los franceses E. Mounier, J. Maritain.

G. Marcel, J. Lacroix. M. Nédoncelle, P. Ricoeur. etc. También en Espafia me interes6 el
interés por la persona que manifiestan X. Zubiri, P. Lain Entralgo, A. Amor Ruibal, C. Diaz,
etc.

De esta forma, mis dos mayores intereses personales parecian coincidir en la
FL, pues intelectualmente buscaba cimentar un personalismo y por otra parte, un compromiso
¢ético con los empobrecidos de la tierra. Ambas corrientes de pensamiento, el personalismo y
la Filosofia de la Liberacion, confluian en una sintesis’. O, al menos, esto es lo que pretendo
demostrar en esta investigacion: la FL dusseliana es, estrictamente, un personalismo y, por

* Original de 1977, constituye una sintesis de la FL dusseliana. Véase la "Bibliografia" que ofrezco al final de este
trabajo.

* Debo manifestar que pertenezco a AFYL (Asociacion de Filosofia y Liberacion), que preside
Enrique Dussel y que tiene su sede en México. Esta asociacion, de la que soy coordinador para Espafia, esta incorporada
a la FISP (Federacion Internacional de Sociedades de Filosofia), que tiene su sede en Friburgo. Asimismo soy miembro
del Instituto Emmanuel Mounier, con sede en Madrid, en donde se aglutinan los mas destacados personalistas
espafoles.



cierto, original y riguroso.

Aunque dedicaré¢ en el primer capitulo de este trabajo suficiente espacio a la
biografia de Dussel, conviene que ahora me refiera con brevedad a la "evolucion " filoséfica de
nuestro filésofo, con el fin de situar los limites por donde transitard mi investigacion. En
diversas ocasiones Dussel ha referido que en su reflexion filosofica han habido diferentes etapas
0 momentos, y parece sostener que entre unos y otros se produce una cierta "ruptura "
epistemologica, tematica, etc.; algo semejante sostienen la practica totalidad de sus
comentadores en diferentes ensayos y tesis doctorales’. Si hacemos caso al mismo Dussel®,

algunas de sus obras deberian ser reescritas por completo, pues le parece que, tras haberse
encontrado, de la manos de Levinas, con la meta-fisica de la exterioridad, la etapa anterior,
caracterizada como "ontologica" (versus meta-fisica), debia ser definitivamente abandonada.

No es tarea facil datar un pensamiento que todavia esta vivo, como lo esta el
filésofo que lo ha realizado. Pero se espera de una obra como la presente que delimite los
contornos de su investigacion, por lo que me veo en la necesidad de intentar periodificar la
filosofia de Dussel. En su indudable evolucion (aunque sostengo que no hay rupturas
sustanciales) podemos distinguir estos momentos:

1) Etapa de formacion filosofica en Argentina y Esparia (1953-1959). Abarca
desde su ingreso en la Universidad Nacional de Cuyo (Mendoza), hasta su tesis doctoral
realizada en Madrid. Abunda aqui el pensamiento "neotomista", con una indudable influencia
de Maritain (por tanto, personalismo comunitario y "neotomista').

2) Experiencia personal en Israel (1959-1961). En el Medio Oriente vivid

Dussel dos afios con Paul Gauthier. un sacerdote obrero francés, que si bien no le influyo
intelectualmente, lo hizo a un nivel mucho mas importante: el existencial, pues fue el momento
del descubrimiento de la idea motriz inspiradora de la FL: situarse desde la optica de la persona
pobre para construir un sistema filosofico. En este estadio, el influjo mayor lo recibira Dussel
de Paul Ricoeur y los personalistas franceses. Sus obras antropoldgicas primeras se sitiian aqui:
la trilogia (HH, HS y DAC), que para mi tienen una importancia decisiva, en cuanto que son
una reflexion personalista y comunitaria, cuya metafisica subyacente y cuya antropologia, nunca
sera abandonada por Dussel, sino que, por el contrario, serd sostenida e incluso profundizada,

a pesar de que el mismo Dussel no parece ser consciente de esto, como veremos.

> Sobre esto puede verse la evolucion que, desde 1959 (su tesis doctoral en filosofia) hasta 1991, realiza Dussel en
FTC. pp. 71-99. Aqui distingue tres grandes periodos: desde 1959 hasta 1969, que denomina la etapa, de la constitucion
de una "simbolica latinoamericana"; desde 1969-1976 es el momento del origen de la "Filosofia de la Liberacion";
finalmente, desde 1976 (con su exilio en México) hasta 1991, el transito de la " pragmatica hermenéutica" hasta la"
economica de la liberacion " , en donde la inspiracion fundamental se la debe a Marx (que no al "marxismo"). Algunos
de sus comentadores se han referido a otras "dataciones" evolutivas en su pensamiento: PETER, A. Befreiungstheologie
und Transzendentaltheologie. Enrique Dussel und Karl Rahner im Vergleich, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1988, pp.
116-125; SCHELKSHORN. H. Ethik der Befreiung, Einfiihnmg in die Philosophie Enrique Dussels, Herder, Freiburg-
Basel-Wien, 1992, pp. 16-19;
MARQUINEZ ARGOTE, G. "Enrique Dussel: filosofo de la liberacion latinoamericana ", en: DUSSEL, E. IFL, pp. 5-
51, etc. Véase la lista de tesis (doctorales. de "maestria" y de licenciatura), tanto en filosofia, teologia e historia, que se
han realizado sobre la obra de Dussel, que ofrecemos al final de este trabajo; también ofrecemos alli diversos ensayos
sobre el pensamiento de nuestro filésofo.

SCf. DAC, "Introduccion”.



3) Primera etapa argentina. Aqui la influencia decisiva viene de Heidegger ,
pero también de Hegel. Desde aquél Dussel relee a éste criticamente. La principales obras de
este periodo son La dialéctica hegeliana, Para una de-struccion de la historia de la ética,
etc.

4) El encuentro con el personalismo fenomenologico de Levinas. En 1971
Dussel conoce Totalidad e Infinito, sin duda alguna el libro méas fundamental en el
pensamiento de Dussel y que marcara decisivamente las principales categorias conceptuales de
nuestro filésofo hasta la actualidad. Sin embargo, una tematizacion conceptual no es una
filosofia, y la antropologia de su Trilogia no esté tan lejos de Levinas como el mismo Dussel
considera, pues no es otra que la semita. La obra bésica de Dussel, FEL, publicada en cinco
volumenes, se inscribe, a partir del capitulo I1I (vol. I), en este periodo, el constituyente de la
FL propiamente dicha. Aunque Dussel era "personalista " en sus primeros momentos, con el
descubrimiento de la metafisica fenomenolodgica de Levinas. y su interés por el Otro -que no
es sino la "persona " otra-, Dussel realiza una formidable sintesis entre todo lo pensado y
aprendido con anterioridad. La sintesis de su pensamiento no desembocara en una algamasa de
corriente filosoficas, sino que dara lugar a algo nuevo, aunque no salido de la nada: la Filosofia
de la Liberacion en sentido estricto que, sin embargo, nunca pierde el horizonte de reflexion
sobre la persona del Otro como pobre y oprimido.

5) Etapa mexicana. Tras la partida de Dussel de Argentina, en 1976, descubre
nuevos problemas, asi como un insospechado ambiente intelectual, menos esclerotizado que el
Argentino y mucho mads libre. Recién llegado se pone Dussel a escribir, sin bibliografia y "de
memoria" (los libros y el resto del material han quedado en Argentina, de donde parti6 con las
prisas propias del perseguido que se encamina al exilio) su obra Filosofia de la Liberacion. A
partir de este afio, Dussel emprende una lectura exhaustiva y sistematica de las obras de Marx,
abriendo la FL a un personalismo "econdomico" de la mano de Marx. En México el marxismo
tiene estudios de primer orden mundial, con editoriales que poseen un especial dedicacion al
marxismo’. La apertura de Dussel a Marx viene exigida por diversas circunstancias, tanto
profesionales como intelectuales. En México Dussel era poco conocido y debid abrirse paso,
académicamente, poco a poco. De este modo debid acercarse al marxismo de una forma un
tanto forzada por esta circunstancia, pero también comprendio que era necesario explorar otras vias

intelectuales en el desarrollo de la FL. Por entonces la Teologia de la Liberacion, en cuya -
constitucion primera también participé Dussel, tenia una considerable expansion por América
Latina y Europa. Y esta teologia se debatia sobre la importancia que atribuia al marxismo. Fruto
de estas investigaciones marxianas, publicé Dussel su obra Filosofia de la produccion (1984),
asi como su trilogia marxiana (PTMCG, HMD y UMLL), a la que se afiade Gltimamente una
cuarta obra: Las metdforas teologicas de Marx (1993).

6) El estadio actual. En un pensador vivo y en plena produccion intelectual,
su estadio evolutivo "actual" es, por el momento, el "definitivo". En la actualidad Dussel se
empefa, con un entusiasmo inusitado, en abrirse al didlogo con las corrientes filos6ficas
ultimas, a las que no pudo dedicarse hasta hace unos pocos afios (finales de los 80), por estar

" En lo que sigue denominaremos "marxiana" a la filosofia de Marx, mientras que llamaremos
marxista" a la filosofia sobre Marx.



embarcado en esa lectura rigurosa de Marx, en la que se embarcé durante anos. Hoy su
lenguaje sigue siendo levinasiano y personalista, pero también marxiano, ya que para Dussel
Marx es un humanista e incluso, en cierta medida, un “personalista” ético. Y desde su personal
sintesis de pensamiento, dialoga con la tltimas tendencia filosoficas, como la ética del discurso
y de la accidén comunicativa (de Habermas y Apel), asi como con los filosofos de la
"postmodernidad" (como .Vattimo o Lyotard), con el escepticismo de R. Rorty, con la del
neocontractualismo de J. Rawls, etc.

Estudiar concienzudamente la novedosa y discutida hermenéutica que Dussel
realiza sobre el pensamiento tedrico de Marx significaria dedicar esta tesis solo a ello. Pero no
es tal mi cometido; no obstante, examinaré con detalle lo que en las obras de Dussel de este
periodo sea pertinente para nuestro objetivo; en este sentido, abordaré el "personalismo ético"
que Dussel encuentra en la obra de Marx. Otro tanto debo indicar acerca de la apertura que
Dussel realiza, en los ultimos afios, al debate sobre la fundamentacion de la ética, en didlogo
con los tedricos de Frankfurt, aunque, este “ estadio ” del pensamiento dusseliano, por estar
construyéndose, todavia no tiene la suficiente consistencia arquitecténica. Aunque ello no sera
obstaculo para realizar frecuentes referencias a las tltimas publicaciones de Dussel, con el fin
de mostrar el hilo comtin de su personalismo hasta sus postreras obras, que parte no ya sélo del
analisis descriptivo del rostro del Otro (con Levinas) sino de la persona pobre que clama por
sus derechos arrebatados y dice: "{No me mates; libérame!".

En efecto, a lo largo de toda esta evolucion, algo permanece en Dussel, algo
que estaba ya en el principio: el interés por la praxis (presente incluso en la adolescencia y
juventud de Dussel) y el personalismo (pues no otra cosa sino una defensa del personalismo

maritainiano es su tesis doctoral en filosofia). Incluso cuando pretende realizar, y lo consigue,
una novedosa relectura de "Marx mismo", descubre en Marx un humanista y un personalista
ético porque Dussel es justamente eso. Esto no significa que Dussel distorsione el pensamiento
de Marx o que le haga decir cosas que no dice, sino que significa, sencillamente, que uno
encuentra lo que va buscando. Dussel prueba con textos marxianos todo lo que sostiene,
aunque, no lo olvidemos, es Dussel quien hace esa relectura, eligiendo y resaltando unos textos,
pero olvidando, descanando o no dando importancia a otros. Pues bien, justo este interés por

la persona, omnipresente en toda la obra de Dussel, desde sus primeros escritos hasta los
ultimisimos, funciona como el substrato primordial, como el primum movens de toda su
reflexion filosofica. Esto estd tan presente en su obra entera, cosa que frecuentemente es
olvidada, paraddjicamente, por el propio Dussel, como lo ha sido para la practica totalidad de
sus comentadores o detractores.

Desde esta perspectiva procuraré demostrar en este trabajo la siguiente hipotesis:
Dussel es, desde sus primeros escritos, incluyendo su misma tesis doctoral en filosofia (e
incluso en su tesis en historia), un personalista latinoamericano, en tanto que el nicleo
fundamental de la totalidad de su reflexion filosofica es un personalismo del pobre, es decir ,
una reflexion sobre la persona, caracterizada como "el Otro"®, por el influjo de Levinas, pero,

¥ A lo largo de todo este trabajo normalmente ponemos con mayuscula este pronombre, cosa que
también suelen hacer, aunque no siempre, tanto Levinas como Dussel. Con eso queremos referimos a
la dignidad personal de la otra persona, a diferencia del neutro lo otro.
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mas alla de Levinas, percibido como empobrecido injustamente. Ademas es una filosofia que
investiga, fenomenologicamente, por las circunstancias historicas, culturales econdmicas.
Politicas, etc., del Otro comunitario, esto es. América Latina como "pueblo". Esta descripcion
le permite contemplar y describir la opresion y la pobreza en la que la mayor parte del pueblo
latinoamericano vive, asi como la mayoria de las personas de la humanidad. Se trata de un Otro
oprimido que ansia por su liberacion. De esta manera la FL es, para mi, una filosofia "de la
indignacion ética " ,que busca, mediante la reflexion sobre la praxis y con la praxis misma, la
justa liberacion.

Pero no se entienda mal el asunto. No sostengo que Dussel sea en sentido
estrictisimo y personalista tal y como lo son en la actualidad, por ejemplo, los seguidores de
Mounier. La influencia del personalismo en Dussel es, sin embargo, perceptible. Pero la
Filosofia de la Liberacioén no es una rama o un adjetivo, sin mas, del personalismo, sino que
pretende ser algo completamente distinto: la primera reflexion filosofica que ha surgido en el
Tercer Mundo y que toma como objeto prioritario de su investigacion la situacion de
dependencia econdmica, cultural y politica en que viven esos pueblos. De esta forma, la
Filosofia Etica de la Liberacion abre nuevos horizontes de reflexion y de compromiso praxico
al personalismo europeo. Su acercamiento a la realidad de pobreza y miseria se realiza
procurando no caer en una descripcidn aséptica y abstracta sobre el "rostro" del Otro -tema
siempre presente en Levinas-, sino que descubre el rostro del empobrecido, del indio, de la
mujer dominada por el varén, del joven manipulado ideologicamente, etc. De esta forma la
importancia de la reflexion sobre el Otro adquiere unos matices insospechados e inauditos en
la Filosofia de la Liberacion al proponer, como estricta reflexion filoséfica, caminos concretos
de liberacion para el Otro, considerado también como "pueblo" sometido y como las "clases
sociales" perdedoras y dominadas. De este modo se consigue romper, en buena medida, el
abstraccionismo en el que la mejor reflexion fenomenologica personalista contemporanea ha
introducido al Otro, a la persona humana.

Estimo que la filosofia personalista europea se encuentra en una profunda crisis;
hasta tal punto es asi que algunos -como Ricoeur- han decretado su "muerte" -como veremos-.
Pues bien, la novedad de la reflexion filoséfica de la liberacion invita a explorar nuevos
horizontes de pensamiento desde una perspectiva de la primacia de la persona. Este nuevo
conjunto de perspectivas y temas, que la Filosofia Etica de la Liberacion aporta, invita a la
filosofia personalista a emprender con renovado vigor el didlogo con lo mas granado de la
filosofia contemporanea, situdndose desde la defensa de la dignidad de la persona 'y
considerando a ésta no en abstracto, sino inserta en los avatares de su cotidianidad existencial
en un mundo en crisis, como es el del final del siglo XX.

Por otra parte, pienso que estudiando con detenimiento la reflexion personalista
de Dussel se estara en condiciones de comprender la totalidad de su filosofia, incluyendo su
misma hermenéutica de Marx, en tanto que dicha hermenéutica esta sostenida por el apriori
personalista dusseliano, de la misma forma que un estructuralismo como el althusseriano
encuentra en Marx un estructuralista. Esto, sin embargo, insistimos, no quiere decir que Dussel
manipule los textos marxianos, sino que, desde una hermenéutica personalista se descubre en
muchos textos de Marx a un pensador preocupado en la persona del pobre (pauper, suele decir
Marx) y esto, no solo en el pensamiento del "primer" Marx. como sostienen los althusserianos,
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sino también en el "ultimo" Marx, es decir, en el "definitivo", el que escribid los Grundrisse
v El Capital. De la misma forma, el didlogo critico que Dussel sostiene en la actualidad con
los representantes de la ética del discurso y de la accion comunicativa de los actuales
frankfortianos, esta inspirado, sin duda, por el personalismo explicito de aquél.

En este sentido, mi investigacion se dirige a demostrar, basindome en la
practica totalidad de las obras de Dussel, que su pensamiento no es otra cosa sino un
personalismo explicito. Més adelante concretaré con suficiente extension lo que entiendo por
"personalismo " .Adelantaré¢, por motivos de clarificacion-metodoldgica, una aproximacion a esta
definicion, para que se sepa lo que voy a intentar demostrar .El personalismo no es tanto un
sistema filoso6fico (aunque tiene algo de esto), cuanto un talante existencial e intelectual de
percibir la realidad desde la perspectiva central de la persona humana. Esta se convierte, asi.
en "objeto" explicito y basico de la reflexion filosofica. Ademads, al personalismo le es esencial

la defensa de la dignidad de la persona humana, que siempre debe ser considerada y tratada
como un fin y jamas como un medio para nada, como estableciera Kant. El personalismo, como
yo lo entiendo, afirma ademads, la apertura de la persona a la trascendencia a Dios, en tanto

que siendo un ser esencialmente corpéreo, no puede ser reducido solo a la materia. Finalmente,
la persona es un ser comunitario, pues tiene su origen en otras personas (sus padres, por lo
pronto) y sélo en la relacion interpersonal comunitaria desarrolla ella sus multiples
potencialidades. En este sentido, lejos de caer en un colectivismo alienador de la persona
concreta individual, es posible describir al Otro como pueblo, como comunidad cultural e
historica. Ya Mounier habia definido a la comunidad como "persona de personas " e indicaba
que "la persona no se realiza mas que en la comunidad " : esto no quiere decir que la manera de
hacerse sea alienandose en el mundo del se. No existe verdadera vida comunitaria mas que en
una comunidad de personas. Todas las demas no son sino una forma de anonimato tirdnico"’.

La presente investigacion no pretende limitarse a exponer la filosofia de Dussel,
sino que aspira a sacar sus propias conclusiones y tematizaciones. Esto significa, en concreto,
que pretendo conseguir que quien lea las paginas que siguen tenga la certeza de haberse
aproximado con detenimiento en lo mas original y propio de fodo el pensamiento filosofico de
Dussel, esto es, de la totalidad de su filosofia que, aunque abierta, pretende formar un sistema.
Mi trabajo, sin embargo, ademas de exponer ese sistema desde el eje vertebrador del interés
por la persona humana pobre, pretende ser una completa sintesis critica de dicho sistema.

El titulo de este trabajo también es preciso explicarlo: " Meta-fisica desde el
reverso del ser". Por “meta-fisica" entiendo, con Dussel, no ya la ontologia o estudio sobre el
sentido del ser, sino la realidad personal que existe mas alla (metad-) de lo fisico, en el sentido
de lo tematizado como concrecion de lo puesto ante-los-ojos. Esto quiere decir, con Gabriel
Marcel y contra René Descartes, que el Otro no es nunca un problema para el sujeto
cognoscente, sino que es, siempre y estrictamente, un misterio, en el sentido de que me esta
permitido acceder a €l en la medida en que ¢l acepta revelarse a mi; e incluso, a pesar de ello,
nunca le conoceré por completo pues siempre su realidad y el peso entitativo del Otro, supera

® MOUNIER, E. "La révolution personnaliste el commuoautaire", en Oeuvres de Mounier I, Edit. Seuil,
Paris, 1961. p. 182: la concrecién de la comunidad como "persona de personas" se encuentra en las pags. 196

y ss.



cualquier comprension del mismo. La referencia a la preposicion "desde" el reverso del ser
quiere indicar que esta reflexion filosofica pretende asumir la causa del Otro empobrecido y
oprimido, en tanto que se propone trabajar por la liberacion de toda persona oprimida, en un
movimiento ético personal. Esto es, en mi estudio pretendo solidarizarme con las angustias y
las ansias de liberacion de los empobrecidos de la tierra. Se trata, también, ;por qué no? ,de
exhonar al compromiso por su liberacion, sabiendo que sdlo podemos comprometernos por
aquello que conocemos. Intentamos, por consiguiente, denunciar esa especie de conjuracion de
silencio que reina, sobre esta tragedia de la humanidad, en buena parte de la filosofia
occidental.

El "reverso del ser” es la nada. Veremos que una cierta ontologia ha reducido
al Otro, al distinto, al ambito de la nada, a la barbarie, al "no-ser" para el que sistematiza la
realidad desde la perspectiva prepotente de la posesion del logos, del ser o de su sentido.
Adopto, de esta forma, un lenguaje metaforico, que estara presente en bastantes momentos de
esta investigacion. Olvidar la riqueza de la metafora aqui, tanto en mi trabajo como en la
filosofia de Dussel, es arriesgarse a no entender las cosas. Pero, entiéndase bien, no toda la
investigacion es metaforica, pues la metafora no sirve para avanzar en el conocimiento
filosofico, pero, sin embargo, abre otros horizontes de comprension, otros "mundos " de
sugerencia filosofica.

Pero, ademas, este trabajo tiene como subtitulo el siguiente: 4 proposito de la
Filosofia Etica de la Liberacién de Enrique Dussel. Pues bien, ese "a propésito" significa
varias cosas. En primer lugar, que también yo pretendo hacer en este trabajo una filosofia de
la liberacion y no solo tratar sobre ella. Para esto, siguiendo la estela abierta por Dussel,
intentaré profundizar en algunos aspectos que me parecen convenientes, como en lo tocante al
método de la FL dusseliana y al tipo de racionalidad que esta subyaciendo en dicho método,
A esarazdn" analéctica " o" ana-dialéctica " Dussel accedio a través de la inspiracion que
encuentra, basicamente, en el "ultimo" Schelling y en Levinas, y, en menor medida, en otros
personalistas, como M. Buber y F. Rosenzweig. Sin embargo mostraré que la tematizacion que
Dussel realiza del pensamiento de Schelling es escasa, al mismo tiempo que apenas conoce
directamente el pensamiento de F. Rosenzweig, al que solo cita ocasionalmente y en
contadisimos lugares comunes. Por otra parte, no conoce absolutamente nada del pensamiento
de F. Ebner, o de A. Amor Ruibal, en quienes me parece encontrar una reflexion plenamente
valida para formular una filosofia que se apoye, superando los contornos de la razon dialéctica

y dualista, en una racionalidad dialdgica, "analéctica" .

Y en ese "a proposito" también se contiene la intencionalidad, y no niego que
pueda calificarse de presuntuosa, de quien pretende explicitar sus propias ideas y no atarse
necesariamente a la de los demas.

El método de trabajo que utilizaré tendré sus propias peculiaridades segun el
objeto de estudio a desarrollar en un momento concreto. En todo caso prima un método
historico-cronologico, que he procurado que siempre esté presente, con el fin de mostrar la
evolucion en el pensamiento y en las categorias conceptuales fundamentales de la FL dusseliana.
De este modo nos percataremos de la génesis del pensamiento de nuestro filésofo, asi como de
sus posteriores avances y modificaciones. Esta caracteristica metodologica estara presente,
explicitamente, en la exposicion del contexto histérico, cultural, politico, etc., en donde surgiod

n



9

la FL. y también se observara en el estudio sobre el origen concreto de las primeras
formulaciones de la filosofia latinoamericana; otro tanto hay que decir del método de la FL, asi
como de la concepcion de los principales temas de la ética de la liberacion, en la asuncion por
parte de Dussel del pensamiento de otros autores, etc.

También he adoptado una metodologia que muestre la organicidad del
pensamiento filos6fico de Dussel; es, por tanto, un método sistemdtico, en el sentido de que
he pretendido exponer la totalidad del sistema dusseliano, con el fin de mostrar que el interés
personalista siempre esta presente en ¢l. En este método, de intencionalidad sistematica,
podemos diferenciar varios momentos. El primero es el nivel inductivo, en tanto que procuraré
que la inevitable abstraccion del trabajo filoséfico, no me haga olvidar la realidad que la FL
quiere describir con la intencion de transformarla. Por esto, recurriré, cuando sea preciso, al
analisis de algunas cifras y datos (econdmicos, politicos, etc.) que permitan engarzarnos en la
realidad; éste serd descrita, a menudo, de forma cruda y dramadtica, tal y como los datos reales
testifican. Sin embargo, en ninglin momento pretendo ser extremista, aunque aspiro a ser
radical. Un segundo momento (no necesariamente temporal) sera propiamente hermenéutico,
tanto de la realidad descrita por Dussel como de la misma formulacion filoséfica dusseliana,
Reconozco que el personalismo, tal y como lo concibo, ejerce la funcion de instrumento de
discernimiento sobre lo que se vaya avanzando. El tercer momento pretende asumir la realidad,
y la misma FL en tanto que la describe, para transformarla, intentando realizar algunas
formulaciones prospectivas en orden a una explicitacién de la 6smosis que pienso tanto factible
y como deseable, entre la FL y el personalismo comunitario praxico. Finalmente, procuraremos
" comparar sinopticamente algunas de las principales tesis sostenidas por Dussel con la de
algunos personalistas europeos, con el fin de probar las convergencias o, en su caso,
divergencias existentes entre uno y otros. De este modo, cuando encuentre alguna idea descrita
por Dussel que me parece sostenida por los personalistas "clasicos ", asi lo mostraré. Asi
quedara patente que Dussel es un personalista, tanto por su método como por los temas
desarrollados, ya que coincide en multitud de ideas con otros filésofos personalistas, aunque no
les cite y aunque ni siquiera les conozca: la coincidencia estriba en que su objetivo es semejante,
aunque esto no quiere decir que Dussel no posea la suficiente originalidad como para ser
considerado como uno de los mas grandes personalistas del panorama filoséfico actual.

La FL ha suscitado en los tltimos afios la aparicion de una considerable
proliferacion bibliografica. Sin embargo, no es tarea facil conseguir, para un lector espafiol,
esta bibliografia, sea en forma de libros o de articulos. Sucede que la mayoria de las revistas
latinoamericanas no llegan a nuestro pais; lo mismo acontece con los libros. Esto es debido a
la muy deficiente distribucion bibliografica en América Latina y entre ésta y Europa. De esta
forma, a quien pretenda profundizar en la FL le espera, por lo pronto, este obstaculo. Por ese
motivo la bibliografia de Dussel que ofrezco pretende ser exhaustiva y completa. La dificultad
antes dicha justifica la gran extension de la bibliografia que presentamos, con el fin de facilitar
el trabajo a cualquiera que pretenda estudiar nuestro tema. En primer lugar ofrezco la
bibliografia completa de Dussel, dividida en libros y articulos. Esa bibliografia, ordenada
cronoldgicamente, la he dividido en tres campos, que corresponden a las tres disciplinas que
Dussel ha abordado en su pensamiento: la filosofia, la historia y la teologia. Aunque mi
investigacion es estrictamente filosofica, sin embargo, cuando es necesario, he recurrido a la
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bibliografia de las otras dos disciplinas, pues para realizar este trabajo he leido practicamente
la totalidad de lo que Dussel ha publicado, a excepcion de lo editado en alguna lengua que nos
ha sido inaccesible, como la polaca. Asimismo, he contado, por deferencia del propio Dussel,
con el acceso a numerosos materiales inéditos (apuntes de clase, libros todavia sin publicar ,
etc.)'’. En algunas obras presento algin breve comentario.

También ofrezco, una bibliografia més genérica sobre la Filosofia
Latinoamericana, asi como la de los principales filosofos de la liberacion. Esta parte la he
dividido en tres partes: repertorios bibliograficos generales libros y articulos: Esta bibliografia
pretende ser lo mas completa que me ha sido posible, aunque, claro esta, no puede ser
completa”. El mismo esquema sigo en la breve bibliografia sobre la teoria de la dependencia,
Finalmente se encontrard al final de la bibliografia la lista de las tesis realizadas sobre el
pensamiento de Dussel, sea filosofico, historico o teologico'”. Ademas, también hay una lista
de ensayos y articulos que, sin ser tesis explicitas sobre Dussel, hacen referencia directa a su
pensamiento. Cuando esos ensayos abordan la tematica dusseliana en unas determinadas paginas,
lo hago constar asi. Si se tiene la oportunidad de contrastar mi investigacion con las citadas tesis
sobre Dussel, se comprobara que aqui sigo un camino interpretativo nuevo, y que, a pesar de
haberlas leido, no me he ajustado a ninguno de sus esquemas. Considero, por otra parte, como
veremos, que algunas de esas obras se apartan bastante de mi hermenéutica de la filosofia de
Dussel. Ademas, ninguna de ellas aspira a realizar una lectura sistematica de la filosofia de
Dussel, como la que aqui me he propuesto; ninguna, por lo demads, acentia el personalismo de
la filosofia dusseliana.

La FL de Dussel es un pensamiento que, ademas de estar practicamente inédito
en nuestro pais, es novedoso e incluso a algunos les puede parecer descabellado, pretencioso,

' También ofreceré referencias que son fruto del intercambio epistolar con Dussel, durante tres afios,
asimismo, algunas de las ideas que explicitaré son el resultado de multiples conversaciones personales con
Dussel, en particular durante el tiempo en el cual tuve la fortuna de vivir en la casa de Dussel en México.

""Debo manifestar que en la mayoria de las bibliotecas de las universidades espafiolas sélo existen unos
contados titulos de las obras de Dussel y de la FL en general. Agradecemos las facilidades ofrecidas por los
responsables de la Facultad de Teologia de Cataluya, en Sant Cugat del Vallés (Barcelona), para bucear, durante
semanas en su biblioteca que es, sin duda, la que mas material posee sobre este asunto en Espafia. También
es preciso agradecer las facilidades a los responsables de la biblioteca de la Facultad de Teologia de Granada.
que consultamos repetidas veces. Lo mismo cabe decir de la Universidad Pontificia de Salamanca, de la
Universidad Pontificia de Comillas (Madrid), de la Biblioteca General de la UNAM (México), de las editoriales
Siglo XXI (México) y Fondo de Cultura Econémica (México). También necesito sefialar el trato cordial
dispensado por la Biblioteca del Congreso de los EEUU de Norteamérica (Washington, Columbia), que me
facilitd, gratuitamente, un libro de Dussel agotado; lo mismo cabe decir de la Interlibrary Loan Lockwood
Memorial Library de Buffalo (New York), y de la Universidad de Santo Tomas (Bogot4). La expléndida
biblioteca del Instituto Teologico de Murcia la he tenido a mi disposicion para lo que he precisado. En la
Biblioteca General de la Universidad de Murcia me dieron toda clase de facilidades para conseguir préstamos

libros de Otras universidades. Por el contrario, en la Biblioteca de la Facultad de Filosofia de la Universidad
Complutense de Madrid no se me permitié consultar la tesis doctoral de Dussel, que finalmente pude conseguir
referencia del propio Dussel. Este me facilité una gran parte del material inédito que me ha sido de enorme
utilidad.

12 A instancias de Dussel he confeccionado una bibliografia de la FL, que proximamente sera publicada en
el nimero monografico que la revista Anthropos de Barcelona dedicara a su pensamiento y que sera publicada
con el titulo de Hacia una bibliografia de la Filosofia de la Liberacion.
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subjetivista. etc. Por esto mi investigacion necesita ser cimentada con solidez. Ello hace
necesario que recurra asiduamente a las notas a pie de pdgina. En ellas, e intentando no
romper la continuidad de lo dicho en el cuerpo del texto, citaré las obras en las que me apoyo;
asimismo, serviran para ampliar la informacion, tanto bibliografica como tematica. En todo el
trabajo procuro ofrecer consideraciones criticas a lo que voy exponiendo; la mayor parte de las
veces la sintesis conclusiva aparece al final de cada capitulo. No obstante, también ofrezco
frecuentes reflexiones o apostillas puntuales clarificadoras o criticas, tanto en el mismo texto
como, basicamente, en notas a pie de pagina. Me parece que, aunque esto pueda ir en
detrimento de la sistematizacion, se compensa por la puntual y expresa critica al aspecto
concreto comentado, para que se pueda delimitar entre lo sostenido por Dussel y mi parecer
sobre ese asunto. Para evitar repeticiones criticas, cuando me extienda en algin aspecto puntual-
no repetiré lo dicho en la conclusion final del tema.

En un trabajo como el presente, donde las obras de Dussel son citadas
incesantemente, se corre el riesgo de romper la fluidez del texto. Para evitarlo, he optado por
citar en el interior del texto, entre paréntesis, las obras de referencia, sigladas
convenientemente.

He dividido esta investigacion en cuatro partes. En la primera, fraccionada en
tres capitulos, abordaré la biografia intelectual de Dussel, asi como el contexto historico,
politico, econdémico, cultural y filosofico en el que surgid la formulacion explicita de la FL. En
la segunda, quizas la mas "técnica" y complicada, expondré, en cuatro capitulos, la critica que
Dussel dirige a lo que denomina la "ontologia de la Totalidad", mostrando que ésta es negadora

de la alteridad del Otro. Para ello explicitaré la critica que algunos ilustres posthegelianos (el
"altimo" Schelling, Feuerbach y Marx) dirigieron al idealismo de Hegel, asi como la critica que
los mejores personalistas judios (Rosenzweig, Buber y Levinas) ejercitan hacia la cosificacion
del Otro por parte de una cierta ontologia occidental. Finalmente, procuraré ahondar en la
fundamentacién del método de la FL dusseliana, la "ana-dialéctica", con el fin de explicitar el
tipo de racionalidad que subyace en dicho método. Aqui propongo que las obras de F. Ebner

y de A. Amor Ruibal pueden aportar claridad a tan complicado asunto. También procuraré
mostrar que la filosofia de Zubiri, en buena medida, tiene una intencionalidad personalista, en
la tesis zubiriana de la "realidad" como previa al "ser". En la tercera parte expuesta en dos
capitulos, realizaré una apretada sintesis del personalismo explicito de la FL dusseliana,
mostrando, sin 6ptica y comparativamente, como algunos temas fundamentales de la filosofia de
Dussel coinciden con la tematizacion realizada por algunos de los mejores personalistas
europeos, como G. Marcel y E. Mounier. Considero conveniente hacer una excursion en el
origen del vocablo "persona", asi como algunas precisiones en torno al "personalismo".
También me referiré al peligro de "actualismo" que encuentro en la filosofia de la alteridad
levinasiana y, por extension, también en el mismo Dussel. Asimismo, realizaré una reflexion
personal a partir de la consideracion que Dussel tiene de la FL como una "filosofia de la
barbarie": aqui procuraré mostrar que, muy a menudo, el hombre "civilizado" arroja el adjetivo
de "barbaro" a todo el que no piensa como ¢él, negando su alteridad. En este capitulo, el IX,
avanzaremos nuestra propia interpretacion que, aunque asume lo que Dussel ha escrito sobre
esto, no se limita a exponerlo. Finalmente, en la cuarta parte, desarrollada en cuatro capitulos,
encaminaré los pasos a la exposicion de la concepcidon propiamente ética de la FL. de Dussel.



12

Aqui me detendré en examinar el Concepto que Dussel tiene de la "libertad", asi como haré
referencia a la ambigiliedad que encuentro en la tematizacion de la "liberacion" que éste realiza.
Para esto, ampliaré el horizonte de la exposicion filosofica, para abordar también la concepcion
que existe sobre este asunto en la Teologia de la Liberacion. Asi mismo procuraré ahondar en
la original concepcion que Dussel, desde la perspectiva personalista, hace de la "praxis "y de
la "poiésis". Ademas, la manida distincion entre "ética” y "moral", que realizan bastantes
filosofos, sera objeto de un detenido analisis. En el Gltimo capitulo abordaré, con mayor
extension que lo anterior, lo que Dussel denomina "niveles concretos” de la Etica de la
Liberacion, que son: la erdtica, la pedagogica, la politica y la arqueologica o teologica. Con
esto quedara expuesto lo que me parece nuclear en todo el sistema filoséfico construido por
nuestro fildésofo, aunque, insisto, no sélo expondré, sino que también, frecuentemente, avanzaré
sobre lo dicho por Dussel, intentando abrir caminos, a través de excursiones sobre temas
limitrofes o que considero pertinentes de ser abordados.

Un refran popular afirma que "el que mucho abarca, poco aprieta". Lo cierto
es que esta tesis pretende abarcar bastante, sin embargo confio en que apretara lo suficiente. La
extension de un trabajo no siempre tiene relacion directa con la calidad del mismo, pues todo
depende del tema que se pretenda realizar y del rigor con el que sea abordado. En mi caso,
tropiezo con el problema de la novedad que una investigacion como la presente representa en
el panorama filosofico espafiol. A ello se afiade la perplejidad que, a primera vista, produce
para algunos la Filosofia de la Liberacion de Dussel. Esto me ha obligado a procurar dejar el
menor nimero , de cabos sueltos posibles. He considerado necesario, por consiguiente,
emprender una minuciosa tarea, casi de arqueologia filosofica, con el fin de desentrafiar los
pormenores del la formulacion de la FL, asi como su ulterior desarrollo hasta el presente. De
este modo, a pesar de la considerable extension de este trabajo, espero que, una vez leido,
quede claro y probado lo que quiero mostrar: la FL. de Dussel no es otra cosa sino un
personalismo, situado histéricamente en América Latina, que tiene pretension de validez
mundial y "que toma su punto de partida en la situacion de pobreza de la mayoria de las personas
de la humanidad. Esta "situacion " socio-historica ha sido frecuentemente olvidada por la
filosofia, pero con ello, a pesar de "ganar" en abstraccion, se ha condenado muchas veces a no
decir nada al hombre concreto. Evitar ésto ha conllevado que me extienda, sobre todo en la
primera parte, en explicitar esa condicion histdrica concreta que vive América Latina. Y, por
otra parte, me parece que muchas de las conclusiones que a lo largo de este trabajo explicitarg,
pueden servir, andlogamente, para interpretar, cambiando lo cambiable, la realidad del Sur
empobrecido de la tierra.

Finalmente, una consideracion: no he olvidado, a pesar de que en ciertos
momentos la reflexion serd arida y "dura " de entender, que soy profesor de filosofia y teologia.
Por este motivo, he procurado ser lo més pedagogico que me ha sido posible. Me parece que
la claridad no es la "cortesia del fildsofo" -como dijera Ortega y Gasset-, hacia el no iniciado
en este complicado lenguaje. Por el contrario, me parece que ser capaz de decir con palabras
claras e inteligibles lo que es complicado es una garantia de que el que escribe ha entendido lo
que quiere decir.



